प्रकाशक : 
सवेश्याम शर्म 
शर्मी. बुक डिपो 
नई सडक, दिल्‍्शी । 


स्वोधिकार लेखक को है । 


बज +ध+ध 


मुद्रक 
धा० चन्द्र गुप्त, 
प्रियतम फाइन आटे प्रेस; 
चितला देवाजा चावद़ी बाजार; 
दुड़ली । 


“प्रत्येक हिन्दी-प्रेमी अपनी योग्यता के अनुसार, 
स्याग तथा परिश्रम का ऋषितुल्य जीवन बिताता हुआ, 
सेवा करने के लिये कटिवद्ध हो जावे, वो-शीघ्र ही भारत 
में एक नया प्रभात होगा--ऐसा प्रभात जिसका प्रकाश 
छारे संसार की चमत्कृत कर दे।” 

| : (० २६४) 


* % ५ 
अपना बात 

प्रत्येक लेखक जब कोई नई पुस्तक िखता है तो उसके सामने 
केवल दो ही उद्देश्य होते हैं--प्रथम तो यह कि उसको कुछ पे 
मिले जावेंगे, और दूर रा यह कि उसका नाम भी शायद साहित्य 
के पाँचवे सबार की जगह लिख जाय। पुराने लेखकों न इनको 
स्वीकार किया है, परन्तु आजकल के लेखक इनने सच्चे नहीं 
हैं, वे मानो परोपकार की प्रतिमा वनाकर ही ईश्वर के कारखाने 
से भेजे गये हैं; “उच्च कक्षा के विद्याथ्रियों के शिये एक ऐसी 
पुस्तक की कमी का अनुभव छात्र तथां अध्यापक दोनों ही कर रहे 
थे”, “साहित्य के कई प्रेमियों ने मुझ पर इस बात का जोर डाला 
कि भें एक ऐसी पुस्तक लिखू?, “अस्तुत पुरुंतक इस लिये लिखी 
गई है कि पाठ्य-पुस्तकों का अध्ययन कर लेने पर भी विद्यार्थियों 
में जो एक मौलिक चिन्तन की कमी रह जाती है उसकी पूर्ति हो 
.. &छ काव्य-प्रकाशकार ने “काव्यं यशसे3र्थकृते” आदि लिखकर 
काव्य का पहिला प्रयोजन “यश” तथा दूसरा “धन” माना 
है, परन्तु आज 'रोटी की समस्या? प्रधान है, यश तो उससे 
पीछे ही आता है । 


तक 


[ ख्॒ | 
के आह वल्थो हि कामेक वातें लिखकर अपनी पुस्तक की 
उन्‍्मपत्री तेयार करना इस ने चंदन को नीरस कॉब-काँच है । 


सती दशा में य भें भी यही कहेँ कि सभी विश्वविद्यालयों 


के /बी9 र० तथा “एम० प्रयाग हिन्‍्दी-साहित्य-सम्भेलन 


/) “गाहित्वसत्त! तथा “विद्यारद सयाग-महिला-विद्यापीठ की 


.. मनी पं पूर्वी-पंजाब-विश्वावि वालय की “प्रभाकर” परीक्षा 


कि 


दात्राए निवंध के पत्र को तेयार करती हैं 
ने उल्तक से पर्याप्त सहाय द्वायता मिल्नेगी, तो क्या आपको 


नर विश्वास हो सकेगा ! अस्तु, में केवल यही कह सकता हैं कवि 

नेश्स पुस्तक में इसे परीक्षां के तर का भी पूरा ध्यान रखा 
भरे बोध न जाप ऊ 

हि झारमेर लय 


जल्ल 
जज 4 मा न्न छू 
पडा मत 2८ उभिन्न चियये | को इठाया 
क 


पे है. तत्भ » ५... घर 
गरय | पक कर १7 25 २७० प्र्य्त्ती 2 
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[ग।]] 

भी । कुछ ऐसे विषयों को भी मैंने लेने का साहस किया है, जिन 
पर हिन्दी में अन्यन्न सामग्री न मिल पावेगी । 

लेख उ्च्चस्तर के होने के कारण क्लिष्ट तथा गंभीर होगये होंगे 
इसलिये बीच-बीच में दूसरे लेखकों, कवियों तथा विद्वानों के 
उद्धरण देकर सामग्री को रोचक बनाने का प्रयत्न मैंने किया है 
ओर इसीलिये विनोद-लेख या व्यंग्यलेख भी प्रस्तुत पुस्तक में 
सम्मिलित कर दिये हैं । 

छापे की भूलों के लिये भी शायद मुझी को क्षमा माँगनी 
पड़ेगी । यद्यपि प्रारंभ में ही “शुद्धि-पत्र” देकर पाठकों से प्रार्थना 
कर दी है कि वे पहिले अशुद्धियों को ठीक करनलें, तब पढ़ें; फिर 
भी कुछ भूलें रह ही गई होंगी। “विज्ञान? का “विद्वान”, अणय? 
का “प्रस्य”, तथा “४8? का “छ? (त्था “8? का “६2”) कर देना तो 
मानो छापेखाने का जन्म सिद्ध अधिकार दे । 


मेरा विचार था कि एक लेख “प्रबंध-कला” पर भी लिख 
कर जोड़ दिया जाय, परन्तु पीछे यह निश्चय हुआ कि ऐसा लेख 
भूमिका के रूप में ही होना चाहिए, जिससे पुस्तक को आद्योपांत 
न पढ़ने वाला छात्र भी- उससे यथाशा लाभ उठा सर्क । 

अनेक पिद्ठानों, कवियों तथा लेखकों के विचारों से मेंने लाभ 


उठाया है। यदि उनको घन्यवाद न दू तो यह कृतध्नता होगी ! 
इसीलिये पुस्तक के अंत में, परिशिष्टि के रूप में, उन सभी 


[ व्र॒] 
इाता तथा उनको उुल्तकां के साम दे दिये हैं, जिनके उस्घरण 
१४४५ )35 ) आपको इन लेखों में मिलेंगे | यथास्थान 

नी उन मदानुभावं के नाम दे दिये हैं । केवल थे रण जिनके 


साथ / झ्ीन ? ज्ञाम जुड़ा हुआ है, मेरी अपनी अग्रकाशित 


कफ पं 


ग्सनाता। के है; शप अन्य चिद्वानों के | 


॥५ 


से पुस्तक में “नियंध!?, “अबंध? था लिख” के अंतर 
विाश्दन नहीं उठाया, ओर तोनों शब्दों का एक ही अथ में प्रयोग 
भा कर दया है। “कबिए शब्द का प्रयोग व्यापक अथ (५79७ 
(जाए) में ही अधिक | | 

अंतर में सभी वाठकां--विशयत: विद्यना--से यह प्रार्थना है 


नर ने। पार उनको आवश्यक प्रतीत हों, उनकी : 


हुसना लेखक को अबश्य ही देसे का कष्ट करे, जिससे कि दूसरे 
संस्ग्स्ण पं 


उस सना से सभा पाठक लाभ ठा सक। 


+ ७ मा ऊ 
जलटलाप्राफ चंस, 

2. "हल क ह हि 

+ ५५, वाट, नई दिल्ली । 


कर कहा 
बा है 


त 


ओश्म प्रकाश 


7] न्‍्मी रन ० 
कप ३ य़ 
5 २६5 १६ ४ ५८ +2 8 ) 
पर 


प्रबंध-कला 


कहते हैं. कि एक वाए एक नवयुवक किसी लक्धग्रतिष्ठ कत्रि 
के पास गया और उससे निवेदल किया कि वह कृपा कर उसको 
फेव्रिता करना सिखा दे । कवि ने पूछा--“क्या कविता करने 
की तुम्हारी उत्कट अभिलाषा है ९? युवक ने कहा--“निस्सन्देह” । 
तथ कविबर बोले--“तो पहिले तुम ।कसी से प्रेम करो । जब 
उसके प्रेम में तड़पने लगो, तब मेरे पास आना” | टीक यही 
वात लेखक बनने के लिये भी कही जा सकती है। जब तक 
हमारी मनोवृत्ति अन्तमु खी होकर गंभीर न बन जायेगी तब तक 
हम आपको कोई ऐसी भेंट नहीं दे सकते, जिसका आपके ऊपर 
कोई स्थायी प्रभाव पड़े। रत्न निकालने वाले के समान लेखक 
मानस में जितनी गहराई तक ड्ूबेगा, उतनी ही अधिक शोभा 
उस रह्न की आपके वक्ञस्थल पर प्राप्त होगी। यदि भीतर प्रवेश 
करने का धेय या साहस नहीं है, तो रत्न नहीं हाथ लग सकते 
क्रेतनल घांचे ही मिलेंगे । कोई-कोई किनारे पर बेठकर ही हाथ* 
पर फंका करते हैं, ऐसे लोगों को अपना समय व्यथे नष्ट न करना 
चाहिए:--- 

“जिन खोजा तिन पाइया, गहरे पानी पेठि | 
हों बोरी खोजन गई, रही किनारे घठि॥? 
“कबीर । 

कवियों के बिषय में तो कुछ विद्वान यह मानते हैं कि कबि 

जन्म से ही होते हैं बनाये नहीं जा सकते ( 770९08 87१९ 


[| च॑ | 

3077, 706 ए७"€र्श2्त है परन्तु लेखक के विषय में उनका 
विचार भिन्न है | इसमें इतना तो सत्य है कि नवीन यम ने 
निवरधा को एक ऐसा भी रूप दे दिया है जिसको “साहित्य” भले 
है। कह दें “क्राव्य” नहीं कद्ा जा सकता; राजनियम ( 7,899 ) 
अथशत्त्र ( 77.0007708 ), राजनीति ( 2065 ), इतिहास 
( माछश ता ए ) तथा आचारशास्त्र ( 34078] 908079॥5 ) 
आदि वव्रप्यों पर परश्चिस से अनेकों पुस्तकें लिछी जाती 

जिनमे इतना ही रस रहता है जितना गणित की पस्तक में। 
परन्तु इन शास्त्रों म॑ भी उस लेखक को प्रशंसनीय समण्ठझ जाता 
50 जिसका विपयतिपादल उत्कृष्ट होने के साथ-साथ मधर 


भाष मे आच्छादित भी हो। हाँ, यहाँ प्रधान हुआ बह विज्ञान 
भाषा या छचता सोण हा गई | 


परन्तु साहित्यक प्रबंधां की कथा छुछ भिन्न है। यहाँ किसी 
उद्याव्रिएप या विज्ञानबिशेष के चरस ज्ञान का नाम नहीं लिया. 
जाता ( इसीलिये इस पुस्तक के अ-साहित्यिक्र निबंध उस विद्या 
या विलान की कसौदी पर परे न उतरें तो कोई आश्चर्य नहीं ), 
मत्दुन भाषा-शली की कमरनीयता से ही पाठक को वशीभूत क्रिया 
जाता &। कद्ाजितत ऐसे ही अबंधों णओो' ध्यान भें रब्छतते ध्ये 
तर्टन का तसद्दानों ने बहा था--“गद्य' कब्ीनों सिकर्प 5दन्ति”? 
गय $। काया का कसोटी है; उसकी वास्तविक जांच सप,ल 
जय निदन से ही होगी है) और आजकल के विद्वान जो यह 
गानने हैं कि साहित्यिक निर्यंध गद्य का चरम बिकास है वह भी 
श्सी रमगोयता से प्रभावित होकर ही | अस्तु, यह निश्चय हृआा 
देखने के हिये उयक्ति में, प्रतिमा 


#. 
कन्या 


सो चाहिए ओर गंभोर मनो 


शा 


कक सफ्स सानिम्यिक नित्य 


अर 
ु 52200 
$ ६४:४० 


( अदन शक्ति ) 


पं ५५५ 


[ छ | 
वृत्ति इस प्रतिभा की जड़ीं को सशक्त बना देती है। जितने 
बाहरी साधन बतलाये गये हैं वे प्रतिभा की विकसित करने के 
& ले कि जगाने के, क्योंकि जिसकी जड़ है उसको सींचकर 
लहा किया जा सकता हैं; परन्तु जिसकी जड़ ही नहीं उसका 
र भी खाद या पादची के बस की बात नहीं । 


दल 


लेखक को ऐसे निर्बंधों के लिखने की भी आवश्यकता पढ़ती 
है, लिनको हम' ऊपर काव्य” नहीं कह सक्रे । इसलिये तथा 
इसलिये भी कि क्षेत्र में आये बिना यह तो नहीं जाना जा सकता 
के किस व्यक्ति से प्रतिभा है और किस में नहीं, प्राय: प्रब॑ 
कला को सीखने के सामान्य नियस' दागभग सभी निब॑ध-लेखकों 
ने पाठकों के थिताथ दे दिये है | हम भी संक्षेप में उसी लीक को 
पीटते है । 


न्ठु 


| 


0 


कविता तथा निबंब को कल्ला को सीखने के लिये प्रथम 
अनिवाय पदक्रम है कुछ उच्चस्तर के ( 897097 ) लेखों का 
पाठ | पंडित रामचन्द्र शुक्र, सरदार पूर्णो्सिह, पं० बालकझृषष्ण- 
भट्ट, पं० प्रतापनारायण मिश्र तथा डा० श्यासझुन्दर दास; एवं 
ओऔीदित लेखकों में बा० गुलाबराय, श्री० शान्तिप्रिय ह्िवेदी, श्री० 
हंजारीप्रसाद द्विवेदी, श्री० नन्दद॒लारे वाजपेयी तथा श्री० 
चन्द्रबली पाण्डेय । महिलाओं में श्रीमती महादेवी वमा। यदि 
संभव द्वो सके तो दूसरी भापाओं--विशेषत: अंग्र जी--के लेखों 
को भी पढ़ लेना चाहिए। इन लेखों को बार-बार पढ़ने से पाठक 
का चित्त एक विशेष प्रकार की शेली की ओर अधिक 'आकर्षित 
होगा, वदी उसकी आत्मामिव्यक्ति है; प्रयत्न तथा अभ्यास से 
डसी शेल्ली के निबंध वह भी लिख सकता है । 


[ज | 


केवल निबंध ही नहीं सामान्यतः सभी साहित्य तथा विशेष नः 
गद्य-साहिस्य का पाठ शैली के विकास में बड़ा सहायक होता है 
स्थ८ जयशंकर असाद!; स्व० प्रेमचंद, श्री० सहादेवी वी आदि 
जिनका स्थायी प्रभाव भी पाठक पर 
पड़ता है| प्रसादजी के कथीपकथरनों से हम सशक्त तथा भावुक 
अभिव्यक्ति सीखते हैं। प्रेमचन्द्रजी के उपन्यासों में जो वर्णन 
है उनसे पाठक में भी स्वाभाविकता तथा मनोसोहकता की प्रन्वृत्ति 
बन जानी #। श्रीमती महादेवीजी का पाठक गग्म को फाव्य 
बनाने में पयाप्त सामग्री प्राप्त कर सकता हे। अस्तु, शेखक का 
व्यक्तित्व विकसित करने के लिय मनन करते हुये उपयु क्त दोनों 
प्रकार के साहित्यिकों की रचनाओं का पाठ आवश्यक है । 


हन्दागत्र के एस 


लिखना प्रारम्भ करने से पू्े दो अन्य परन्तु आवश्यक बातों 
पर भी ध्यान देना होगा | प्रथम है घय या उतावले पन का 
अभाव और दूसरी ६ शआात्म-पधिश्चास ( 50 ०0 ग06790७ ) 
खझानकल विज्ञान का युग है, ग्रत्यक वस्तु तथा प्रत्येक काय में 
समय की बचत का हम ध्यान रखते हैं; परन्तु कला इस बचत 
का विरोध करती है | या तो समय बचाइये या कला को सीखिये । 
दोनों बाते साथ नहों हो सकतों | प्रायः कब्या-प्रेमी अपने अनेक 
ऋा्मो भें व्रिष्न जानकर कला को छोड़कर भाग जाता है। ऐसे 
व्यस्त लोगों से यही प्राथेना थे कि भाई तुम्हारा उद्देय तो घन, 


मान, लोकप्रियता आदि है, कला भी हो सकती है; परन्त कला 


दूसर सभी मित्री स आपका सारा 
तख्याइर खापक ऊपर शासन करगी | मरा सात्ययं यह 


्र 
कया पियंगेशी पा संभान है जे 


सटे. न+स ० 


। ट ः की 


; एर उन्नटल्ल रष्ट, आर ना पर जाइय घआपका 
अमयनदा हा वाई आपात्त नष्ट, परतत ऊच काम समाप्त हो जाब 


[| भझे ] 

सीधे उसकी आँखों के सामने आइये, यदि समाज में जाता है तो 
उसको भो साथ लेते ज्ञाइये ; वह अपना स्बस्व आपको समर्पित 
करती है परन्तु इसी शत्त पर कि आप भी एकमात्र उसी के होकर 
रहें । इस हृष्टि से आज कल के कवियों दी, जो एम० एल्ल० ए० 
भी होना चाहते हैं ओर बेंकर भी, दशा पर दया आती है। 
प्राचीन साहित्यकारों को जीवन की उतनी सुविधाएं ग्राप्त न थी 
जितनी आज, के साहित्यिक को हैं, फिर भी आधुनिक साहित्य 
प्राचीन साहित्य के समान न हो सका है, क्यों ? 


यदि लेखक का अध्ययन पयोप्त है, उसने मन लगाकर पयीप् 
प्रय्न कर लिया है तो उसको आत्म-विश्वास भी होगा। लिखने 
में संकोच भले ही रहे, भय नहीं होना चाहिए। यह तो संभव 
नहीं कि सभी लोग हमारे गुणों को ही देखें, छुछ लोग तो संसार 
में दोषदर्शी बलकर ही आये हैं; फिर क्‍यों न हम कुत्तों को 
भौंकतोी हुआ छोड़कर गजगति से आगे बढ़ते चलें | लेखक वथा 
संधारंक में इतना आत्मविश्वास अवश्य होना चाहिए; परन्तु 
अहंकार कला का घातक है उसका चित्र भी अपने कमरे में नहीं 
आना चाहिए। 


लेखक, विशेषतः परीक्षार्थी, की बहुत कुछ सफलता विषय 
की छाँट पर निभर होती है। जिसने नाम देखकर पद्टिचान लिया 
कि इससे अपना कास बनेगा, डसी को आगे बढ़ने में कोई 
क्रठिनाई न होगी । जब आपके सामने कई विषय रखे हुये हैं तो 
जो आपका पूर्ण परिचित हो, या जो आपके परिचित क्षेत्र का हो 
उसी को ऋपनाइये तात्पर्य यह है कि कोई व्यक्ति भावात्मक लेख 
अच्छे लिख सकता है, कोई विचारात्मक तथा कोई केवल 
वर्णनाव्मक । अच्छा या चुरा कोई नहीं, ब्सका निबोह लेख को 


[भरत 


अदा था व॒रा बलाता हैं । हाँ, परीक्षाया 
एक वात अवश्य कहूगा कि प्राय: भा नवंध 


नुभव की 
को उठानी 


३ ढ़ कै छ दा 
बहन बड़ा साहस ( किठीर ) हैं; परक्षक के हां दोप स एस 
शिदि। 


नहां कि आपकी शंत्री और कला को समझे, शायद वह स्वयं 
कार या आजोचक भी न हो ( क्षमा कीजिये परीक्षक-बन्धु) 
तब श्गपका सारा किया कराया स्वांह्य दो जावेगा | बात यहू हैं 
कि परीक्षा-भवत्त में आप सिद्धान्त का प्रतिपादत करने नहीं जात 
प्रहयत यह बनद्यान जाते हैं कि दूसरे के प्रतिपादित सिद्धान्तों का 
छापने कितना अध्ययन तथा उनका कितना मसलन किया हैं । 
'सीलिन रात्मक--साहित्यिक समातद्योचत्रा तथा दसर 
शास्त्री से सम्बन्ध सखन वाल रूख परोक्षावियों को अधिक 
पह।यता देते है; छुछ शोंग इसनाक्तद; निबन्धों में भी खूर उतर 


हि] 
3 न 


| 
है 
पर 
क्न्न 
पु 
| 
हाई 
नये 
20 


न के 25 कक ० क ८० ३ लत क्र 502 के “का के 4. 
यदि £ घंदे म॑ एक छेख लिखना हैं ता <? म्सट छान से 
५ आन च् क हा रब जिय हल संत "न मिली का के श्र तल 
४ ० चल के लय भा दाजय | वपियननब्राचनस के अनन्तर 
«25% ००२० की दी कला 5 >य स्श ४5८: 
पिचना यह & दि आपयी इस शीपेक ( ॥080977£2 ) पर क्‍या 


लिखना है ओर उस ऋग्व मे किससे परिच्छेद द( टिसासट्टा']98 ) 
ह्टांगे इस प्रद्धार वा एक ढाँचा लेबार होजाता है, जिसमें. रंग 
भाना मेष है, इसको सिप-रेसा? ( 00ी768 ) कह सकते 
४ कूद विदा का मन है कि लिखना प्रारम्भ करते ही ऊपर 
रफरेला दे दी जाबे जिससे परीक्षक को आपकी विचारधारा 
स्सेशन में इृघस्-थडथर मे भटकासा पढ़े (हमने प्रायः इसीलिये 
स्परेखार दे दी है ) परन्तु ध्यान रह कि ऐसा ने ऋर दीजिये कि 
हृ 


का #आ+ कुल कजा उनजरफजअन के जा स्प्रम्मा का ता 
ई्पनरेणा सुर इुलताली है और शाप छुछ लिए रहे हैं; गहात 


[ ढ ]] 


बतलाने की अपेत्ता चुप रह जाना अच्छा है। उदाहरण दो दो 
8मार श्र “दचट्टी पो | १) पे छः फोड़ 2: हु 
हमारा लेख “चिट्दोरसा या पोस्टमेन” है, हम इसको इस प्रकार 
भी लिख सकते थे क्रि डाकविभाग की सेवाओं की ओर ध्यान 
दिलाते हुये चिट्टीरसा के परिमित साधनों (॥/777090 76879) 
तथा कठोर जीवन की ओर राज्य तथा जनता का ध्यान आकर्षित 
करते तब कुछ भिन्न ही बातें लिखी जातीं, परन्तु हमने इसको 
(७. आर ७ 40 2, 
विनोद-लेख के रूप में लिखकर एक अलग ही रूप दिया है । 


अब तीसरा पदक्रम ( 8६०० ) विषय प्रवेश है। उस पर 
लेख की सफलता निर्भर मानी गई है; जिसने प्रारंभ करना. सीख. 
लिया उसकी गाड़ी आधी दूर तक तो चल्नी ही जायगी. ( फ़त्ा 
968प० ४8 ७ 0076 ) पुराने ढंग के मुखवाक्य ( ॥/0॥ ५५॥॥| 
5९70(2700०८४ ) आज कितने नारस लगते ह--रमणीयता नित्य 
नवीन परिवत्त ज्ों में है ( क्षणे-त्षणे यन्नवतामुपेति तदेव छपप 
रमणीयताया : )% । “मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है, वह अपने 
आप-पास के संसार से अलग नहीं रह सकता,” “हिन्दओं के 
चार त्योहार मुख्य माने गये हैं, जिनमें से रक्षाबंधन भी एक है,” 
“भारत एक कृषि-प्रधान देश है, इसकी उच्नति प्रामों पर निभर 
है? “जब संसार में अत्याचार या उत्पीडन फेलता है तो ईश्वर 
कुछ भहाब आत्माओं को संसार में भेजता हैं? आदि आदि 
वाक्यों को सुनते-सुनत्ते' कानों में दे होने लगा है, परन्तु इनमें 
परिवत्तेन नहीं दिखाई पड़ रहा | हमारी मम्मति में प्रारम्भ करने 
के लिय्रे कोई नियमविशेष नहीं हो सकता, यह प्रतिभा का विषय 


» विद्वाव क्षमा-करें ये- वाक्य किसी पुस्तकविशेष या; लेखक- 
नी हैं छात्रों के निबन्धों में बार बार देखबःरः लिख 
च्े 


छ्‌ 


किक 


शेष के 
ग्ये 


( 


हर हो 


[5 | 


सम स्व्राभाविकता ही रदनी चाहिए बनावट नहों। निरंतर 
ध्ययन करते रहने प< जो स्वाभाविक मुख वाक्य बन पढ़, 

को ठीक सानना चाहिए; परन्तु उसमें उत्साह अवश्य हो 
को गाड़ी प्रारम्भ से ठबर-ठचर चलेगो उसकी पार भा लगगा, 
इस बात सें हमको सन्देह है। अस्त, हमारे कुछ निवंधां का 
प्रारन्भ इन सुखबाक््यों पर होता हैः-- 


न्‍ 


] 


ब्त-< 
हु । ै 5 हर 


(१) “पुरुप-पात्रों की अपक्षा स्त्री-पात्रां के चित्रण में प्रसाद 


है. 
रु 


हि 


जी की अभिक सफल्तता मि्री है। उसकी सारी योवद ओर 
बिलास की आर गाय से परिप्लावित होती हुई सी पुरुष के 


|॥# ५ 


ऊचा उठाने बाली £ै  ।? 


ई 


थी 


जतनी सोतिक यथा सानसिके वस्घुए हें 
यहोता है तो या तो थे हमें अच्छी 
द्री सगने वाली बस्तुओं के संस से 

डसे “राग” कहते है. और बुरी 


(5) यदि भारत से साम्यवाद फेल जावे ओर राज्य सारे 
शर्मो ६० आपने हाथ मे लेकर, प्रत्येक व्यक्ति को उसकी योग्यता- 
सुसार काम ओर बराबर वेतन दे; तो मे तो प्रीकेसरी -छोड़कर 


टू री छत ज्ञाऊगा 


बन्‍न्द्र शुक्त ने हिन्दी के अमर कवि 


सुर आर सुदता की विवेचसात्यक आलोचना द्वारा जिस समा- 


सकिया था बह अधिक दिनो तक 


. [ड |] 
ध्यान देने पर विदित होगा कि प्रथम वाक्य यदि सूक्ति के 
समान होता है तो अधिक आकर्षक होता है; कहों हमको परि- 
भाषा देती पड़ती है, कहों किप्ती तथ्य का सानऋए चजते है; कहीं 
ऐतिहासिक इृष्टिफोए रखता पड़ता है, तथा कहीं केवल कल्पना 
के बोड़े पर ही उड़ा दिया जाता है। परन्तु आकस्मिक आरम्भ 
( (2700%80 096 पां8 ) निश्तर्न ही पाठक के सानस पर 
आधक प्रभाव डावता है। अउः लेखक को सुख-वाक्यों का भ्ननस 

कर सं अपना सागे बनाना चाहिए । 


निबंध का प्रारंभ केवल प्रथम परिच्छेद में ही नहों प्रत्येक प रिच्छेद 
में जंचता हुआ होना चाहिए । में उन लोगों से सहमत नहीं जो 
आरंभ तथा अंत को ही सब कुद्र समझकर सध्य को कोई सहत्त्व नहीं 
देते। जिस समय भी शिथिज्वा आजावेगी, पाठक लेख को पढ़ने 
से वरिरक दो जावेगा; संभत्र है बह पूरा लेख पढ़े बिना हीं आपके 
साहित्य के विषय में कोई स्थायी सम्मति बनाते । ऐसी दशा में परी- 
तार्थी को बड़ी दानि होगी । अस्तु, उसे तो इस बात का अयह्न करना 
चाहिए कि उसका लेख आदि से अंत दक आकर्षक बना रहे.। 


निम्नंध का अंठ या उससंद्वार पाठक के मस्तिष्क पर स्थायी 
दाप छोड़ता है | इसके सी अनेक ढंग हो सकते हैं। हम यहाँ' 
कोई नियम नहां बना सऊते । कुड्ञ लोग किसी लोकोक्कि, पच्च या: 
"आवरण में अपने लेख का अवसान करते हैं; कुछ लोग सामयिक: 
लेखां का अंत एक उत्साहवर्धक आशावाद में करते हैं। भावा-. 
व्मक निबंधों का-अंत तो कल्पना या रंग में होना ही 'बाहिए.।' 
हमारे कुछ लेखों का अंत इस प्रकार हुआ है:-- 


(१) अनुभव के बिता हम यह सोच ही नहीं पाते. कि यह" 
संसार प्रेम करने का--मिन्नता जोड़ने का--स्थल नहीं;- यहाँ तो 


| 5 ढेर] 


अतरक के कीझे से भी बुरी” मनुष्य की दशा है। ठीक है, भूला 
आया यदि संध्या तक बर लेट आब तो डसे भूला नहा कहना 
चाहिए:-- 


कट 


जो में ऐसा जानती, प्रोति किये दुःख होइ । 
नगर ढिंदारा फरती, प्रीति करो जनि कोइ ॥” (मीरा). 


(+) देश के लिये गांवीबाद अवश्य सफल ओपधि है. किन्तु 
इसका पालन भीतिक्र सथ्यता मे पल हुये “सेठ”? नहीं कर सकते; 
इसके सिद्धान्तों को राज्य द्वारा सान्य वनवाकर ही इससे कोई 
लाभ हा सकता है, अन्यथा नहीं | 


(३) हम समाज को इतना सभ्य तथा संस्क्रत वना दें कि 
भविष्य के सुबक ओर युवतियाँ वासनासय छदगारों को लेकर 
चद्याताया मे ने जाब और व॑ जनता के सामन पतित आदशे न 
ब्पलथिस करे | 


परन्तु लाघ की सकत्ग तो इस बात पर निर्भर है. कि पढ़ने 
कवार पढ़ लुकने पर उसको फिर भी पढ़ना चाहे । लेखक 
। रोचक होनी चाहिए कि पाठक को काव्य का सा 
कभी गंभीर, कभी विनोदशील; कभी व्यंग्य, कभी 
छोटे वाक्य, कभी लम्चे वाक्य; कसी क्लिए्ट भाषा; 
भाषा; करनी उद्धर्ण कभी विपय-प्रतिपादन-यथा- 
की सहायता करते दें। ध्यान यही रहता है कि यदि 
ते उममे प्रयाह होना चाहिए; यदि वाक्य छोटे- 
+ पारतसरिक संबंध हो | व्यंग्य अधिक गंभीर न 
प्रकार भी साधक चनकर जावे, साध्य बनकर नहीं। 
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दो समान व्यक्तियों की तुलना छोटे वाक्यों में अच्छी वन पड़ती 
है । व्यंग्य में उत्तम पुरुष या मध्यप्त पुरुष का प्रयोग अधिक 

भाव डालता है । इस प्रकार लिखना मानो लेखक पाठक से वात 
कर रहा है, वड़ा स्मणीय बन जाता है। भावों तथा भाषा का 
उतार-चढ़ाव ( सरल से क्विष्ट; फिर क्लिल्ष से धीरे-बीरे सरत्त ) 
एक नया ही रंग लाता है । सामयिक समस्याओं पर प्रकाश डालने 
वाला व्यंग्य स्वतः ही रोचक बन जाता हे । हसारे कुछ वावय इस 
प्रकार से र्मणीय बन पड़े हैं 


(१) जो घमसंस्थापनाय आया हो वह मूठ क्‍यों बोलेगा 
ओर जो राजपुत्र हो उसे अन्य शिशुओं के साथ मिलकर दब 
लेने या देने की. क्या आवश्यकता है । 


सीता में समझ है और संकोच है, राधा में भोलापन है और 
स्वाभाविकता है; एक प्रेम करदी हुई भी छिपाती है, दूसरी भ्रेस तो 
अभी नहीं करती किंतु जो कुछ डसके सन्त का भाव है उसे अ्रकठ 
करने में डरती नहीं । ( दो व्यक्तियों को घतुलना ) 


(२) उजड़े हुए रीतिकालीन उपवन का एक बचा हुआ अंकुर 
कालान्तर में “र्नाकर” के नाम से प्रकट हुआ; उसमें उन सभी 
पादपों के पत्तों की खाद लगी थी। 


सहशिज्ञा दूषित चरित्र को भत्ते ही अधिक दूषित बना दे, - 
अच्छे चरित्र को कलंकित नहीं कर सकती; यदि लोहा कच्चा हे 
तो उस पर काई लग जावेगी, परन्तु फोलाद पर जलवायु का कोई 


प्रभाव नहीं हो सकता । 


[: रत 


भारतीय समाज आर्थिक और सामाजिक विपमताओं का 
उनड़ा हुआ कवाउबर है, यहाँ सभी प्रकार की टूटी मशीनें सिल 

सकती है, किन्तु काम की एक सी नहीं ।. 
( अलंकारिक चमत्कार ) 


(३) रात-रात भर पढ़कर आँखें फोड़लेने चाला एक स्तातक जब 


वे डित्रीजल में वी० ए० पास कर घर-घर चक्कर काटता हे तो 
इसके सस में यह अवश्य आता होगा कि क्‍या सचझुच गदहा 


सद्र्स ष्द्ा चापएन हि॑ | 


किसी भी कालेज में जाइये पचास प्रतिशत छात्रों की आरखा 
पर चग्सा घोगा, मुख में सिगरेट होगी”'''कोई मोटर की भी 


ध्यनि सुनाई पड़े तत्काल कान बंद कर लेने पड़े; एक मील चलना 
7५ तगि चाहिए; गरमी है. त्‌ छग गई; वर्षो है, ज्वर आग; 
ज्ञाहा है निमोनिया हो भया। 


चोर बाज़ारी करके घनी तथा विल्लासी वचनकर अपना सारा 
स्यया परशिचगी टीमस-टास में व्यब करन वाले भी यह चाहते हें 
कि दिदी के पंडित” का “आदशे जीवन” बिताना चाहिए--बह 
खादी पद्धिनता दा, दोनों बार संध्या करता हो, मंगल को ब्रत्त 
ख्वता है; प्याज तक अपनी आँखों से न देखता हो, 'कम से कम 
गये ४६ हे हा जल गया हा हो [. 


( ब्यंग्त पूरे चाक्‍्य ) 


[ थ ] 
जब से कुटुम्ब का शासन स्त्री से पुरुष ने छील लिया--तब से 
स्त्री पुरुष पर शारीरिक तथा भोतिक शासन न कर सकने के 
कारण उसके हृदय पर शासन करने लगी | 
( ऐतिहासिक रोचकता ) 


(४) आज जब में इतनी दूर बठा हुआ आगरा के उन साथियों 
वो याद करता हूँ जिनमें से अधिकतर मुकको भूल चुके हैं, तो 
ग्रायः मेरे हृदय सें उन लोगों के चित्र सी खिच जाते हैं जो मुक्त 
को भर्त्ती भाँति जानते भी नहीं ओर जो यह तो सोच ही नहीं सकते 
कि भे शायद्‌ जीवन भर प्रयत्न करने पर भी उनको भूल न पाऊंगा, 
उस समय हैड क्क साहब की घु धली छाया अकस्मात्‌ सामने 
आकर उन दिनों का ध्यान दिला देती है जब आगरा भी मेरे लिये 
उतना ही नया था जितनी कि आज मई-दिल्ली । 

( लम्बे वाक्य का निवाह' ) 


इस भाँति यदि हमने रोचकता उत्पन्न करने की कला को 
सीख लिया तो हम जो कुछ भी लिखें वही मधुर तथा आकषेक 
प्रतीत होगा; हमारा लेख एक गद्य-क्ाव्य बन जावेगा जिसको पढ़- 
आप यह बतला सकेंगे कि लेखक साहित्यिक व्यक्ति है कोर 
सूचना-बाहक नहीं | यह हमारा दुर्भाग्य ही है कि निबंध लिखने 
की कला को इतना सवा तथा सरल समझ लिया गया है कि कुछ 
लोग तो अंग्रेजी के लिये या इतिहास ओर राजनीति की परीक्षाओं 
के दिये जो कुछ तेयार करते है उसको ही हिन्दी में लिख आते है 
जिस प्रकार कालिदास, प्रसाद या मिल्टन के काव्य का अच्छे से 


| हैं: | 


अच्छा अनुवाद भी वह आनंद नहीं दे सकता जो मूल काव्य में 

है, क्योंकि अधिकतर सौन्दर्य भाषा का होता है, उसी प्रकार अच्छे 
से अच्छा लेखक भी अंग्र जी के निवंधों से हिन्दी में काम नहीं 
चला सकता । झ्व जब हिन्दी का क्षेत्र दिलन-दिन बढ़ रहा है 
विद्वानों को इस बात पर अधिक ध्यान देना चाहिए। विद्यार्थियों 
को तो यह बात भत्नी भाँति समझ लेनी चाहिए कि साण की 
शक्ति को जानकर उस पर अधिकार पाये बिना उच्चकोटि के 
साहित्यिक प्रबंध नहीं लिखे जा सकते, इसलिये अच्छे लेखों को 
बार-बार पढ़कर उनको अपना बना लेना ही सीखने वाले का सबसे 
बड़ा सहारा है । 


७२ क>जाकक कैमन०कव.. 2०७ ३मह प०»न्‍भब्क, 


४ ह बॉ 5 >> लाल बच अर जि आए अर 


७ 3 3 > ७ ५ “५ ८०४5 ५ /”5 /”५ “5 “5५ >5 


०5६ ० (री 


० /? ॥ ७ -9 &#८ 


लि] च्च्सि नाच 
० 


न्णी 


लक ०0 0 38 


7? ॥ & हज 


0 


) 
) 
) 
9 
) 


) 
) 
) 
) 
) 
) 


न्‍र 
विषय-सूची 

त्रियय 
प्रसाद जी के स्त्री-पात्र 
सूरन्‍सूर, तुलसी ससी 
संस्कृति ओर साहित्य 
भारत की एकता 
मित्रता और प्रेम कट 
विश्वशान्ति के उपाय 
हिन्दी में भ्रमर-गीत सादित्य 
गांधीवाद तथा साम्यवाद 
राष्ट्रभाक्ष का स्वरूप. ६......०+ 
मुसलमानां की हिन्दी-सेवा 
हिन्दी सामालोचना साहित्य 
पाश्चात्य सभ्यता के गुख दोष 
हमारी भावी योजनाए 
सब॑ परवंश ठुःखम्‌ 
बत्तेमान हिन्दो-काव्य की प्रवृत्तियां 
विश्व-विद्यालयों में शिक्षा-प्रखाली 
हिन्दी गीत-क्राव्य की पर॑परा 
सहद-शिक्षा 
भारतीय संस्कृति की-विशेषताएं 
प्रसाद--कवि या नाटककार 


(२११) दइमारी सामाजिक व्यवस्था और उसके दोप 


श्ण्द्‌ 
११६ 
१३० 
१४३ 
१४७ 
१६४५ 
१७५ 
श्ष्६ 
२०४६ 
२१६ 
२३४६ 
श्४१ 
र्द्छ 


5 2ौ5 ४» “5 5५ “७ “5 “5५ 


६) ,६०७ ,१॥) 
पा ०3 


ली सीओ, अं अल आओ 0 #+5 “७ 


तर 
हद 


>>»! 


>्ा 


ल्‍प । 


<्छ 


जा हट ] श्र 


ह्‌ 
7 ॥! 


न 0 


&< ६५४ -0४ 


पर 


ल्‍प्ण 


ज्< 


शत 
शद 


है ,रै७ ,ह७0 ,(ए४७ - 


5 


ग ६. 9 


(१. (0९ 


( सने॑ । 
काव्य से कवि का व्यक्तित्व 
हिन्दी की आवश्यकताएं 
हिन्दी-साहित्य में भारी 
हिन्दी-टीचर ( व्यंग्य लेख ) 
यथाथवाद तथा आदश्शेच्राद 
प्राइमरी स्कूल (5्यंग्यलेख) 
कबीर और वीोद्धमत 
/परिवत्तेन ही यदि उन्नति है, तो हम बढ़ते 
जाते है 
रहस्यवाद, छायाबाद तथा प्रगतिवाद : 
चिट्ठीरसा या पोस्टसेच (विनोद-लख) 
वत्तेमान युग का प्रतिनिधि कवि-- 
जयशंकर असाद? ह 


घुरा जो देखन में चला, बुरा न दीखा काय”? 


हिन्दी-चित्रपट (सिनेसा) 

काव्य के अंग 

सुखी जीवन 

किराये का घर (व्यग्यलेख) 

कला और आचार 
भद्दापुरुपों के लक्षण 


दंडक्कक (व्यग्यलेख) 
पए्राशाष्र 
28 0 


वी ७४४ 
दे थे #फए 


0 २ “रो ९) 


नम [८॥ १ 
की 


पु 
गए 
श्र 


लए ल्‍च्णं 
पर ०९५ 
छह 


श्ए 
दी 


शप 


ल्‍्प्ण शत ० 
6] 
ज्दी 


टि? 
? 


रू. ० ८ ०65 
हि नन्‍ु थक] * र) | 
बी ०0० & -00 


४जर 
४5६ 
४६६ - 


२/०५७ 


४२१ 


भ्०८ 


शुद्धि-पत्र 


दर खा पूः ि प्निद्ि 
पया प्रस्तक पढ़ने से पूर्व निम्नलिखित खुधार कर लीजिये: 


प्र 
१० 
१४ 
हि 
१६ 
४६ 
४० 
५६ 
६ 
हे 
दर 
;रै/ 


मै) 


६३ 
६६ 
६६ 
प्‌ 
य्य्ज 


पंकि 


अशुद्ध शुद्ध 

निरोद्र निरीह 

भिन्न. भिन्न भिन्न 
पुण्य प्रशय 

याम श्याम 

जलन '. जलने . 
शेष (काट दीजिये) 
: प्राय प्रणय 

॥8॥ (काट दीजिये 
- संगीत संगति 
' ऋए एक 

संगीत ' - संगति 

योग्य योग 

पूर्ति मूत्ति . 

क्रए . एक 
(फुटनोट से भी नीचे कर लीजिये) 

प्रत्युत पूरी 


सबोत सब॒ति 


[ फू | 


अंत हमारा जीवन 
६. ज्ञान 
( उद्धरण को काट दीजिये ) 
र्‌० विकास 
(हे विद्वानों 
१५ नका 
हर हिन्दूसे 
हर भाषा समझता 
2 वात्ती 
ख्ंत्त में 
दि कीने 
श६ संघ 
हर ग्रामाणिक 
के व्यायात्मक 
४ प्रश्न 
हर पमारे 
जे च्रष्टि 
दर घमोग्लम्ती 
मे अधिकार 
है थे शध 
7 यिद्वान 
828 स्ह्स्त्र 


जीवन हमाश 
शान न 


विश्वास 


विज्ञानों 


जिनका 
हिन्द्से 


भाषा समझता 
. बातो 


में बात 
कीने विहार 
भाघ 
प्रामाशिक 
व्याख्यात्मक 
प्रयत्न 
हमारे, 
दृष्टि 
धमोचली 
अधिकारी 
वेसुथ हो 
विज्ञान 
प्रगत्ति 


कक, ५ 
ध। 


श्ज्र 


[ ब | 
स्वेरा 
अस्पित्व 
भूल 


गहं 


मेंन 
पहुँची 
ड्द्वि 
निर्जीब 
श्र्न्य 
निया 
एकमत्य 
प्रशत्त 
कोमता 
भरी 


शेष 


खोटी 
विपय 
भत्ले' “को 
जिसकी : 
थोषित 
बल. ., 
साध्य 


सबदा 
अस्तित्व 
मूल 
ढंग 
में 
नहीं पहुंची 
$पि द्वु 
जीबनोदेश्य 
अनन्‍्य 
दिया 
ऐकमत्य 
प्रशह्त 
कोमलता 
भरे 
दोष 
रूप 
छोटी 
विषय 
(काट दीजिये) 
जिससे 
पोषित 


* फल 


स््भ्य 


«पे 
हु 
है। 


>री #»ा #* »९) 
५5 (0 >> #ए 
3 “० 7 


दे 
है ह। 
न र्‌ छ 


१५ 


ल्‍्शं 


बे 
लकी 


3५ १, 
जह्ट| 
रख 


बध् 
दा 


»९)! >> (66 
न्ध् 656 


८ 


शत 


[ भ ] 


अंत ; 

अलग ४ 
क्रम के 
आधिश्यास 


' तपोवन 
. ज्ममजात 


समानशास्त्र 
व्यवस्था 


सिंहेरण अल्का 


उद्धार 


अविज्ञानों 


- बड़ा 
- उनका 


ककाने 
ड कप 
है 
क्री 
पिता 
अआब्दों 
खड़े 
उत्तेज्ञत 
इसलिये 
नंख्रप्त 


डी? 


अविश्वास न 
तपोत्रल्ल 
जन्मजात 
समाजशास्त्र 
अव्यवस्था 
सिंहरण अलका 
उद्धार 
अविद्वानों 
बेड़ा 


डतना 


कमाने 
तो 
फलने 
को 
पति 
शब्दों 
पर खड़ें 


उत्तेजना 


इसीलिये 
सख्त 


३६५ 
२७१ 
३७७ 


शे७<८ 


चचय 
ह्। 


[ मे ] 


उदारदयता 
आठ के 
छ्फ 
भित्तियों 
क्र 


और 


आप 


के 
बुद्धिमती 


, काल 


हवा 


आति 


सम्मिति 


गपज-घाट 
पति 


बेदों 


'रहध््यवादी 
राजनीतिक 

: औरना . 
सामाजिक 
चिट्टीरसा 


भेरी 
जिस 


उदारहदयता . 


आठ 
एक 
भित्तियों में 
8] 


और न 
से 


- बौद्धमत 


काल की 
हम 

आदि 
सम्मित 
राज-पाट 


. पति-पत्नी 


-बेदान्त 
छायावादी 


. राजनीति 
| कहना 


सामयिकर 


चिट्टीरसा या 


मेरी 


जिस भवन 


6. 0 


ब्ख्ध्यौ 


ल्‍् ७5 
3 ७0 


ल्‍प बा अं न 
नप्ए् .,हां ७ 


६... » शी न्च्ऊू बच &३ु३ई .९) भ न्-ब् 
हे त 5 ७ -० न हा 


शा 


+ चर 


तत्त 
सारिएी 

ने 

आत्त्मिकता 
सावेच्ष्य 
स्कन्दगुप्त 
उननी अपकी 
(08| 

लाली 

बुरा कोय 
470069670॥|, 
अनयवाद 


चित्ररेखा 
डपकार 
की 
सदयता 


को धूर-घूर कर 
का है 
कि पूर्वेजन्म में 
हमने इस पद की 
तन ओर यह मन 
सरिणी 
नेन 
अनित्यता 
सापेक्ष्य 
चन्द्रगुप्त 
उनकी अपनी 
086 42? 
वाली 
चुरा न कोय 
"प्रतेशण)छ0॥( 
अनपवाद 
उसी प्रकार 
दर्शन नहीं 
चन्द्रलेखा 
डउपकारक 
भाव की 
सद्ृदयता 


र॒ | 


समूषण 
घारण 
ज्पमा 
सामाजिक बह 
पफक्का 
स्व-समभिनि 
वत्तेयान 
लेखकंगीरी 
र्रे 

नहीं 

में 

न 

निरोग 

था 
उहसंहार 
र्मणी 
अचानक 
कर है 
अभिशाय 
उन्नतम 
07976ए 
निष्क्रिएय 


भूषण 
साधारण 
उपभान 
वह सामाजिक 
प्‌0७६ 
ध्य-सीमित 
वतेमान 
लेखकगिरी 
रहे 
नहीं कि अपने 
मेंन 
भेंच 
नीरोग 
था बोला 
डउपसंहार 
रसणीय 
आपानक 
है 
अभिशाप 
उन्नत 
0॥079/6ए 
निष्क्रिय 


न्लौछि 
/प्० 


न्ध्झ ल्‍प्है 
>> १६! पे ल्प्पै 


>्ती वी 


न्ब्ी 


[ के ।॥ 


ड्सके ... छस 
शिशुपालबधन शिशुपालब॒घ 
शामचन्द्र रामचन्द्र शुक्ल 
द्रि द्नि 

श्रभाव प्रभाव 


सुन्दर सुन्दरी 


प्रसाद जी के स्त्री-पांत्र 


- (९) भूमिका--पुरुष पात्रों की अपेक्षा स्त्री-पात्रों का चित्र अधिक 
४“ सफल | 
(२) स्त्री-पात्रों की तीन श्रेणियों 8, 

: (३) हवितीय श्रेशी में रखे जाने वाले स्त्री-पांच-- 
(४) द्वितीय श्रेणी के स्त्री प/त्र--विशेषताएं . 
8  आ 5 3 ० तीसरा सामान्य गुरां 
:($) शी था सामान्य गुण 
(४) उतीय तथा सर्वम्नुख्य श्रेणी श 
(८) दुबलता पूर्ण नारीहदय का दूसरा रूप... 
.. (६) अणय तथा कर्तव्य का मानसिक संघर्ष 
:(१०) प्रेणयं-बंचिता रमणी.। पक 2 कह 


प्रसाद का सर्वश्रे छ स्त्रीपात्र 
























प-पात्रों की अपेक्षा स्त्री-पात्रों के चित्रण में प्रसादजी को . 
अधिक संफलता मिली है । उनकी. नारी यौवन ओर विलास-  - 
की आकांज्षाओं से परिप्लावित होती हुईं भी,पुरुष को ऊँचा उठाने. - 
“वाला .है; विछ्चत्ता, वीरता, शासनकुशलता आंदिं मेजुध्योचित गुणों... 
से भली आंति परिचित होती हुई भी, वह इंन गुणों के द्वारा -- 
“किसी निर्चित रुयाति को प्राप्त, नहीं करती । उसकी प्रधान विशे- .. - 

हि हे संवा, त्योंग, प्रोत्साहन क्षमा: एवं जदरता का दिव्य प्रकाश ।: _ 
हम उसको प्रेरणा-शक्ति के रूप. में देखते हैं, स्वयं रचनात्मक या ; 
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 विनाशात्मक कर्मा' ने तत्पर हक रूप में नहीं; वह कारियित्री 
दल कमनानुर 5 त्री नहीं | स्वर्गी के 
पुरुषपपात्रों की अपेक्षा स्त्रीपातओं 2 सा लक 
का चित्रण अधिक सकल को नायक पद प्राप्त हुआ है वे 
वर्तमान युग की सृष्टि होने के कारण भले ही राम ओर कृष्ण के 
समान ही पौराणिक अवतारों की श्रेणी में न गिने जा सकते ह्‌ 
परन्तु उनमें अलौकिक शील तथा शक्ति है, वे भी प्रथ्ची पर धर्म 
में श्रद्धा तथा गो-ब्राह्मयण की मयादा में विश्वास स्थ्यपित करने के 
लिये दी आते हैँ, यद्रपि प्रध्वी तुठछ्ों के अत्याचारों से थर-थर 
कॉपती हुई उनकी सेवा में कभी आना करने नहीं पहुँची, परन्तु 
वे सदा आतंक से प्रथ्वी को आश्वासन देने में ही तत्पर रहे। 
इसके विपरीत हम यह देखते हैं कि उनके नाटकों की नायिका 
न तो सीता के ससान ही पतित्रता और पतिप्राणा है, न राधा के 
समान केबल्ल प्रेस-वियोशिती, संयोगिता के समान वह सबबस्व-बिना- 
शक बर का कारण नहीं बनती, और न पद्मिनी के समान जौददर 
ही करती है | वह लत्मीबाई या अहिल्या बाई के समान युद्धभूमि 
में शत्रुओं के छक्के छुड़ा देने वाली भी नहीं है; और न 
ऊम्मिला के समान अपने यौचच के सुख को पति के लिए--उसके 
बतंब्य की पूर्ति के लिए--मिट्टी में मिल्रा देसे दाली ही है। उसमें 
तो आधुनिक युग की सारी तुर्वल्ताएँ और सारे आदर्श मिलते हैं; 
उसमें दृदय की विशालता भी अपूर्य है और हृदय की सामान्य 








टबलता भी ज्यों की त्यों । यही कारण है कि वह हमारे हृदय के 


अधिक समीप है, हमको उसमें कोई अस्थाभाविकता था बनावट 
नहीं दिग्वचाई पढ़ती, प्त्युत उसकी समझकर हम अपने सांसारिक 
जोचन में था, अन्य मदियायो को समझते में अविक सकज् हो 


0. 25 
सका ह ! 


[ 3 १ 
“सादजी के संपूर्ण साहित्य और अ्धानत: उनके नाठकों को 
दृष्टिकोण में रखते हुए उनके समस्त स्त्रीपात्रों को, अध्ययन की 
सुविधा के लिए, हम निम्नलिखित दीन श्रेणियों में रख सकते है: 
३7] की | ( १) सथारर स्त्री-पात्र । इस श्रेणी में हम उन 
)रशियाँ | “रियों को रख सकते हैं, जिनका नायक या 
तीन श्र शियाँ के निमीण में न । 
ए॒उा++ जायिका के निमोण में कोई हाथ नहीं रहा है, 
और न मुख्य या आसांगिक कथा में ही जिसका कोई बहुत बड़ा 
महत्व है | प्रत्येक, नाटक के दासियाँ, सब्ियाँ तथा परिचारिकाएँ 
तो इस श्रेणी में आवेंगी ही, साथ ही “विशाख” की “शानी? 
“तरला? तथा “रमरणी?,“चन्द्रगुप्त” की “मालविका” एवं “भौसे- 
पत्नो?, “स्कन्दगुप्ठ” की “शप्मा? “जयमाला” आदि दो भी हेमा 
इसी श्रेणी में .. > रखना उचित समझते हैं.। इनको साधारण? कहने 
हु तथा दासी, परिवारिकाओं आदि के साथ' 
प्रथम श्र णी---- त्पर्य नहीं है ६ 
है रखने से हमारा यह तात्पर्य नहीं है कि हम 
3 सनातन इनका झलग अस्तित्व नहों मानते | निम्स- 
देह इनमें से छुछ का चरित्र तो वहुत ऊँचा है, और शायद कुछ 
का तो ऐतिहासिक महत्व भी है, परन्तु हमारे वर्तमान लेख सें 
उनका व्यक्तित्त अधिक सहायक नहीं । “रामा” त्ीच शवनाग 
की सती साध्वी पत्नी है, वह अपने पति को पतित होने से बचाने 
की भरसक अयत्न करती है, उसके कारण ही शर्वेनाग को मृत्युदंड 
नहीं भोगना पड़ता, इस भाँति उसका चरित्र भी ऊँचा ह, परन्तु _ 
अविकसित--उस नाटक में उसके विकास की आवश्यकता 
ही न थी। देवसेना की भाभी “जयमाला” वीर ज्षत्राणी भी है 
और पति के संकेत पर परिस्थिति को समभकर मालव राज्य का 
समपंण भी कर देती है, वह देवसेना की सहेली भी है और 
किसी न किसी रूप में अभिभावक (0प्रथ्रतांा ) भी, परन्तु 





[ ४ हल] 

उसका भी पयोप्र विकास हमको नहीं मिलता। इसी भाँति 

चन्द्रभुप्तः का मालविका” सी कई स्थानों पर लाभदायक सिद्ध 
होकर भी अधूरी ही रही ।। ध्यान देने से स्पप्ट हो जता है कि 
लेखक इनके केवल एक-दो सासान्‍्य गुर्ों का दर्शन करांकर ही 
इनकी विदा बर देता है; जीवन की विषम परिस्थितियों के बीच हम 
इनको नहीं देखते; इनको न आंतरिक दघ संघर्ष से युद्ध करना 
3इता # और न बाह्य व्यापक संबर्ष से; इनका नायक या नायिका 
के जीवन से कोई सीधा तथा घनिष्ट सस्वन्ध नहीं है । अस्तु ये 
नाटककार की बासतबिक सृष्टि का पूर्ण प्रतिनिधित्व नहीं करती-- 


इनस हमको यह ज्ञात नहीं हो सकता कि प्रसाद जी के स्त्रीपात्र 
फिस प्रकार के हैं | 


अथ द्ितीय श्रणी के स्त्रीपात्रों को देखिए। सविधा के 
लिए हस इनको “ईस्भीर पात्र” कहेंगे, इसका कारण ह है कि 
सेम एक प्रकार की गरुता, उपदे शत्रियता या समझ अधिक है--या 
ता आयु अधिक है था मंभीरता अधिक | फलस्व॑रूण उनके मानस 
ज्रापानोों की |मेंयातो ठर्वलता है ही नहीं, या णदि थोड़ी 
६ शी-- सीहोगी भीतो केबल सास भर के लिए और 
“वर | केबल उस पकार की जेसी यौवन में आयः नहीं 
5म करनी। “(कन्‍्दरगुप्त” की “कमला”, “प्र स्वामिनी” की 

पदाकिता?, “चन्द्रगुप्त” की “अलका” तथा “विशाख” की 
डरात्रती? इसी श्रेणी में आती |। ध्यान देने से विदित हो 
जायगा कि नाटककार ले इस गंभीरपान्नों में कम से कम चार 
, भान्य शुर्णा को अवश्य रकखा है। प्रथम, यह कि प्रत्येक नाटक 
में सकी इतनी अधिक आवश्यकता पइती है कि शायद इनके न 


बल कु 


होने से नाटक का उदेश्य ही पूरा न हो पाता: यदि “कमला” 


[ ४ | 

निराश स्कन्दगुप्त को प्रोत्साहित कर कत्तेव्य-पथ पर अग्रसर होने 
की प्र रणा न देत्ती तो वे कभी “विक्रमादित्य” न हो पाते और भारत 
भूमे का उद्भार न हो पाता; इसीभाँ.त “संदाकिती” “इराकती” 
आदि भी कंचल नाटक के उद्दश्य को पूर्ण करते फे लिए ईश्वर 
द्वारा भेजी गई देवी मूत्तियाँ हैं। द्वितीय, यह कि इन पात्रों का 
अपना कोई स्वार्थ नहीं है, वे कल्याण का मार्ग प्रशस्त करने के 
दे पात्रों फे चार | लिये ही आते हैं, और उस भागे को स्वयं 
साम्रान्य गुण -| प्रशस्त न कर थोग्य पात्रों को यथासमय शे- 
((:070067 | त्साहन देते हैं। इनको हम यूर्तिसान्‌ श्रे यस्करी 
४४7ए९४) । प्रेरणाएँ कह सकते हैं। निराश स्कन्‍्दरशुप्त 
को, अकस्मात्‌ प्रकट होकर, कमला ने जो प्रोत्साहन दिया वह 

प्रत्येक नवयुवक को कण्टस्थ करा देने योग्य ही है:-- 

“कौन कहत्ता है तुम अकेले हो? समग्र संसार. ुम्हारे 
साथ है। स्वानुभूति को जायूत करो | ** राम और कृष्ण के समान 
क्या तुमभी अबतार नहीं हो सकते ? समझ लो,जो अपने कर्मा को 
ईश्वर का कम समझ कर करता है, वही ईश्वर का अवतार है| ? 

| ( स्कन्दगुप्त ) 
'इसी भाँति “ ध्र्‌ बस्थामिनी ” की मंदाकिनी भी “न्याय का हुबेल 
पक्ष” अहण करती हुई कुमार चन्द्रगुप्त को प्रोत्साहित करती रहती 


अरलाल्‍क-ाकनक 
५ 





“हृदय में नेतिक साहस--वास्तविक प्रेरणा ओर 
पौरुंष की पुकार एकत्र करके सोचिए तो कुमार ! कि अब आपको 
क्या करना चाहिए। ? 

“एक बार अंतिम बल की परीक्षा ऋछर देखो। बचोंगे तो 
राष्ट्र और सम्मान सी बचेंगा नहीं तो सबनाश ।? (प्‌ दसस्‍्वा-मनी) 


[ $& | 
यह स्पष्ट ही है कि अलका” का महत्वपूर्ण कायं एक ओर तो 
सिहरण को कम्तेव्य सांग में लगाना है ओर दूसरी ओर अपने: 
पिता की आँखें खोलना । उसमें कितनी आशा है:-- 

“परन्तु जिस देश में ऐसे वीर युंवक्र हाँ, उसका- पत्तन 
असम्मव है । मालव-चीर ! तुम्हारे मनोवल में स्वतन्त्रता है 
ओर ठम्हारी रद भुजाओं में आयोबत्त के रक्षण की शक्ति है * | 

( चन्द्रगुप्त ) 
दूसरी ओर बह कितनी गंभीरता से अपने पतनोन्मुख पिता को 
कल्याणपथ पर लाने के लिये सममा रही है:-- ह 

(“उसहाराज। जिस उन्नति की आशा में आम्भीक ने यह 
नीच कम किया हैं उसका पहला फल यह है कि आज में वंदिनी 
7, सम्सव है कल आप होंगे और परसों गांधार की जनता 
वयार करेगी । ?! ( चन्द्रगुप्त ) 
इन पात्रों का तीसरा सामान्य गुण यह है कि इनका 

सस्वन्ध प्रायः किसी ऐसे पात्र से होता है जो नायक या 
साटक के उद्देश्य में एक सारी रुकावट डाल रहा हो। ये गंभीरपात्र 


हे 


झपने न्चन्धी को छोइकर---प्रायः उसका अमग्रत्यक्ष विरोध 
कर--कल्याणोन्मुख नायक की पे रखात्मक सहायता करते हैं| 
खझष्ला 


ला का ओीरस पुत्र 'भटाक (स्कन्दगुप्त नाटक में) अनन्तदेदी 
का एक प्रधान अंग है। वह स्कन्‍्द्गुप्त का सबसे बड़ा 


कं १ 


द्रेही 9; कमदा को इस बात का अत्यधिक टख है और कदाचित 
ध्सी हुतु प्रतिक्तेया स्वरूप या अपना कलंक मिटाने के लिए वह 


१8 | 

हि 
[३१ 

््ब्ड 


दशुप्र को अप्रत्यक्ष सहाचता करती रहती है! कई 
स्थलों पर अपने पुत्र की भी समझती है, उसके पड़यन्त्रों को 
सफल करनी हैं आर स्कन्दग॒ुप्त को प्र एणा देती है; उसके इस 


 “महान्‌ गुण को सभी जानते हैं| यदि “चन्द्रगुप्तः की “अलकाए 
पा जा यो देखते हैं तो भी बही बात सामने - 
हे तसिरा सासान्य गुण | आती है वह 'गाधार के शंजा की पुत्री. 
पक डाक 7 ं आस्मीक की सहोदरा भंगिनी है,... 
. अपने पिंता एवं संगे भाई को देशद्रोही जानकर वह उनसे अलग - _ 

- हो जांती है और चन्द्रगुप; सिहरण आंदि की सहायता करती है 








: - इन देवियों की आत्मा इतसे उच्च स्तर पर है कि हृदय की ... 


:... सामान्य हुर्बलतता-* रक्त का निकटतम सम्बन्ध भी-ल इसको. - 


_. « अल्याण पद से हटा नहीं सकंता, अत्युंत उस आत्मग्लानि के कारण... 


' . वे और भी अधिक उत्साह से काम करती हैं। धर बस्वामिनी की 
- : भन्दार्किनी को इतना विरोध तो- नहीं करना “पड़ता फिर भी वह. 
: वेद न्याय का हुबल पक्ष” ही अहरण करती है। इंन देवियों का 


भाग “अप्रत्यक्ष” इसलिये है' कि वे केबल सुधारात्मक काय ही...“ 


.. करती हैं, ध्वंसात्मक नहीं; वे “पाशव इत्ति वाले ऋ(क्ी पुरुषों... 
को कोमल और करुणाप्लुत” करने तथा. नायक को मोनसिकतथा 
.. आत्मिक सहायता देने में ही अपने कर्तव्य की इतिश्री समभती..... 


इन रासार स्त्रीयात्रों का चौथा सासान्‍्य गुण, जैसा... 


कि ः हमने ऊपर भी संकेत किया दे, हृदय॑-च्षेन्र से ऊपर उठ बुद्धिक्षेत्र में .. 
: जाना है मेरा- तात्पर्य यह नहीं कि इनमें हृदय-हीनता डै, प्रत्युत. 


- मेरा अभिप्राय यह है कि उनका हृदय दुबलताओं से रहित-है। 7 





. -वे-में मे अवश्य करती >> म अवश्य-करती हैं. + किंतु केबल कल्याण को, न्‍्णय को, घर्म-..... 
8 वा पक पदक को | उनका हृदय प्रख्चवित अवश्य होता 
_ चौथा सामान्य गुण | है परन्तु क्षमा के लिंये, दया के हिये, 
८ अकनन--पर++++--- | करुणा के लिये.। नाटककार ने इस गुरा -- 
- को अधिक स्पष्ट करने के लिये “कमला” को तो वृद्धा माता का 











हक 


रूप दिया है, परन्ुु “अज्का” सें यौवन तथा सिदरण के प्रति 
आकर्षण होते हुए भी कठोर कत्तेन्‍्य पालन की कट्टरता ही देखने 
में आती है : “सन्दाकिनी” मे हमको योवन के चिन्ह नहीं मिलते 


४ 
ला 
शी 
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बह बृद्धा न भी हो तो कम से क्रम “वृद्धत्व॑ जरसा बिना” की 
पात्री अवश्य हैं। प्रसादजी के लाटर्कों केये इस प्रकार के 
अन्य पात्र कभी कभी तो इतने ऊचे उठ जाते हैं कि अजात शत्र 
में यद्यपि सूय भगवान्‌ बुद्ध क॑ सिद्धांन्तों का ही प्रतिपादन है 
ओर स्थयं वे ही इसमें एक पात्र भी हैं, फिए भी मल्लिका का उच्च 
चरित्र भगवान्‌ के चरित्र से कहीं श्र छत्तर प्रतीत होता है।इस 
द्वितीय श्र जी वी मांहलाओं में हृदय वा स्चच्छुतम स्वरूप देखने 
को ।मल्॒ता है | उनमें करुणा हैं, दया है. उदारता है, त्याग है, 
उत्साह दे तथा कत्तेव्य परायणता है । उनको गंभीरता उनको 
आदर तथा सस्मान की अधिकारिणी वना देती हे । 


हि 


द्रतीय श्र जी भे हमने प्रसाद ज॑; के जिन स्त्रीपोत्रों को रखा 
उनन्‍स हृदय को उद्ारता एव गंसारता इतसाो आंधिकः छे कि थे 
कमी-कभी तो आधुनिक युर्थ के से प्रतीत न होकर कोरे आदश्श- 


[की 


हो हि है 


थ्भे ) 


रु 


दी ही जान पड़ते हैं/ इसलिए उनके साथ हमारी उत्तनी 
हानुभूति नहीं जितनी कि तृतीय श्रेणी में रखे गये पात्रों के 
थ है । इनमें हसारे समान ही दढछदय की ठर्वलता है, वे उसी 
भावषना से प्र रित दोकर हो माँ ति-माँति के कार्यो में भाग लेते हैं । 
एक हृष्टिफाण से उनके भी दो दर्ग हैं। प्रथम वर्ग उन नारियों का 
है जिनमें सवन-खुटाभ ग्रेस से भिन्न प्रकार की दवलता है, और 
दूसरा का उन स्मछियां का हैं जो अपने कोमल हृदय में 
मे नथा बिल्लास की मारमिक टीस लिये ६ए संसार में प्रिचरणा 


करनी हूँ । स्कन्द्गुप्त की “अनंतदेदी” की शयस में भले ही गर्मी 


| 
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पक । कि ० पेलों दु 63, लाल मत लाल 
तृतीय श्रेणी में स्त्री- ही और उसके कपोलों की लाल-ल 
धाराएं भले ही विज्ञासका सन्देश वतल्ञाती 
हों परन्तु यह निश्चय है कि वह जो कुछ 
भी करती है अपने पुत्र को राजा बनाने के लिए ही करती है; बह 
किसी व्यक्ति से प्र म नहीं करती-स्वयं अपने पति को भी बह इस 
लिये चाहती है कि विलासी राजा पुरगुप्त को ही अपना उत्तराधि- 
कारी नियुक्त कर जावे; अनन्तदेवी का इस प्रकार का चरित्र उक 
नाटक में कई स्थलों पर भटाक के साथ वाचोलाप में स्पष्ट हो 
गया है। “अजात श्र” नाटक में शजमाता “छलना” भी 
यम का को महत्त्वाकांच्ा के ही कारण अपनी सपत्नी 
नारिया--मालाएँ. | ' है रखती है और अपने पुत्र अजात- 

शत्र, को क्र.रता एवं अधिनय की शिक्षा 
- देती है। ध्यान देना होगा कि इस वर्ग में केबल साताएँ ही आती 
हैं, उनकी दुर्बलता का कारण है. सपत्नी से संभाग्य अवास्तविक 
क्रूंठा भय, तथा अंत में उनका सुधार भी होता है और उनकी 
इच्छा भी पूरी हो जाती है । प्रसादजी ने इस वंये का बड़ा सुन्दर 
चित्र खींचा है, वे उनकी दुबेलता को समभते हैं। और उनकी 
आशंका की निमू लता सिद्धकर उनमें आवश्यक सुधार कर देते 
हैं--उन्होंने इनको पराजित कर भी इनकी हत्या नहीं कराई, इनको 
समस्या की जड़ बनाकर भी अपमानित नहीं होने दिया। वे नारी- 
हृदय की उस दुबलता को समभते थे जिसको 'वत्सलता? कहते हैं: 
एक और कल्याणपथ पर जाने वाली भाता कमला और दूसरी 
“ओर विनाश की मूल माता अनन्‍्तदेवी ! दोनों ही भाताएँ हैं !! 
परन्तु दोनों में कितना अंतर है ! एक में आदर्श है दूसरी में 
 बास्तविकता; एक देवी है दूसरी भानवी। सौतेली माता का यही 
रूप तो आदि काव्य रामायण में मिलता है । 


वात्र--दो पमुख वर्ग 





हुबलता पूर्ण नारीहृदय का दूसरा रूप देखिये | सन्दरी : 
ही झूपनाव स्वाभाविक ही है, दसरे यदि 
उद्यास यावन का अजस्त्र स्नोत वह रहा हो तो वे अपने ऊपर कोई 
शासत नही भानतों । “वे मुंह खोलकर सीधा-साथा प्रस्ताव नहीं 
कर सकता परन्छु संकेतों से, अपनी कुटिल अंग भंगियों के 
हारा अस्ताव से अधिक करके पुरुष को उन्‍्साहित किया करती हैं । 
' तने ते अपना सर्वस्त अनायास ही नष्ट कर देती हैं?? ! सल्य 
ता यह ई कि “अ्रणय | प्रेम | जब सामने से आये हुए तीत्र 
२०० अब आलोक की तरह आँखों में प्रकाश-पुंज 


डल दता है, तव सामने की सब वस्तुएँ . 
फा दूसरा रूप #० इस 

'ट्--- अरे भी अस्पष्ट हो जातीहें??२ इस ऋतु 
5३0 है । । 


या साच-सनमककर चलना दोनों वरावर हैं। प्रायः बह े 

भूल करती £ और दस में से से उसग भरकर वह अलेक उपत्रव 
करा दिया करती है, उसका “अनराग कोमल होने पर भी बड़ा 
डेढ़ होता हैं। बह सहज में छिन्न नहीं होता? ३ | अंत में वही 


उञाचाप रह जाना है कि “यदि प्रेम ही जीवन का सत्य है तो 


संसार ज्यालामु्जी दे”2 । प्रसाद जी के इन पात्रों को पाठकों ने: 
बडा 4 पसंद किया है । यद्यपि चह भी “स्त्रियां के मम का रहस्य 
गज लमक पाया”४ है, परन्तु यह समककर कि “स्त्रीवय के 
टिसाच ५ सदव शिशु, कम सें चबस्क और अपनी असहायता में 
जिराह हद 


यह माननकरी तथार हो जाता है कि"नारीजाति 
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ताक एक के कलाहट हैं? ७ | अस्तु ठुवलतापूर्यो 
१ कंकाल ४ जनमेजय का तानवज्ञ ४ इरावती 
है भुकस्थाम्त्ती ४ चन्दरगुम ६ काल ७ कंकाल 


| का] 


नारीहदय के इस दूसरे वर्ग के विषय सें विस्तार पूर्वक विचार 
करना चाहिये। पहिले उन पात्रों को लेते हैं. जिनका जीवन 
इतना विषम बनगया कि नाटककार ने उनकी हत्या कराकर ही 
उनको संघर्ष से छुटकारा दिलाया है । 

स्कन्दशुप्त नाटक की “बिजया” अपनी युवावस्था की उसंग 
में जिस व्यक्ति को प्रेम करने लगती है, उसको प्राप्त न करने की 
जब उसे आशंका होने लगी तो वह इतनी भयानक हो गई कि 
स्कन्दगुप्त के राजनीतिक विरोधी भटाओ को उसने वरण कर 
लिया। विजय को पुरणुप्त से प्रेम करने का भी अवसर मिला पर 
उसने स्वीकार नहीं किया; उसका प्रेम महत्त्वाकांत्ा से भी नहीं 
। वह भटाक से ग्रेम नहीं करती, केवल अेम का दिखावा कर 
गयिवासिता, उसने उसको बरण कर लिया है। एक बार 
रमणी का भयानक | फिरिवह कक हक विपन्न -न्दमुप् 
55 के चरणोमें अपने यौवन का समपण 
पपदप-- फेरे आई और यह भी अपनी अमूल्य 

सम्पत्ति के साथ, उसी पुरानी स्वृति का आधार लेकर:-.. 
.... . रहने दो यह थोथा ज्ञान प्रियतम यह भरा हुआ यौवन 
और प्रेमी हृदय विल्ास के उपकरणों के साथ प्रस्तुत है?”-..- 
ै (स्कन्दगुप्त) 
तु यह उसकी भूल थी कि स्कन्दगुद सम्पत्ति के लोभ में उसे 
स्वीकार कर लेगा।. लेखक ने उसका' अन्त आत्मग्लानि तथा 
आत्महत्या में दिखाया है। विजया का सारा चरित्र उसके दो 

वाक्यों में ही स्पष्ट हो जाता है:-- 
(१) प्रणयवश्धिता स्त्रियाँ अपनी राह के रोड़े--विध्नों को 
दूर करने के लिये दज् से भी दृढ़ होती हैं । (११६) 


] 


[ ९९ ] | 
(२) ठुवेल स्मणी-हृदय ! थोड़ी आँच में गरम, और शीतल 
हाथ फेरते हो ठंडा | (११७) | | 
जिस देवसेना की वह अन्यतम सखी थी उसकी हत्या तक का 
प्रयत्त करना और उसको लीचा दिखाने का भरसक प्रयत्न करना 
एएएए ही तो विजया के जीवन का उद्देश्य बन 
विजया का उद्दाहरण | गया। रसणी की यह श्रतिह्वन्द्रिता आंज 
एणए"४++४ भी ज्यों की त्यों देखने को मिलती है-- 
पत्येक रमंणी दूसरी रमणी के सौन्दर्य और यौवन से द्वेष रखती है 
उससे जलती है| और उसकी नीचा दिखाने के लिए स्वयं नीच से 
तीच काम कर सकती है। दूसरी रमणी का विध्न बन कर 
आना ग्रणयवख्धिता के सन में नायक के ग्रति रोप उत्पन्त नहीं 
करता, प्रत्युत नायक के उदासीन रहने पर भी वह केंचल उस : 
स्‍्मणी को ही अपराधिनी मानती है; यहाँ “समभदारी” होती ही 
नहीं, इसीलिए “संसार ज्वालामुखी” बन जाया करता है। अ्रसाद जी 
ने “अजात सत्र” में भी भार्गधी (श्यामा) को भी एक ऐसी टी 
भवानक रसणी बनाया है, परन्तु उसका नायक किसी दूसरी सुन्द्री के 
चंगुल सें कही हैं, इसलिए उसको हत्या नहीं करनी पड़ती, और 
ड्सकी यह अभिमान कि--- | 
“बह तुमने कभी न विचारा कि सुन्दरी स्त्रियों भी संसार 
में' कुछ अपना अस्तित्व रखती हैं [ 
धीर-घीरे पिघल जाता है | 
इन पात्रों में' कोई 


मानसिक संघर्ष या अन्तद्वेन्द नहीं, 
परन्तु “चन्द्रगुष्त ” की कल््याणी और “श्र वम्बाभिसानी? की 
दमा के सामने दो 


समान बंबनों का पालन हैं । चन्द्रगुप् 
६ भोह ले नारि नारि के रूपा | -“-उुलसी । 


2 कक । 2 ॥ ही 


पा गा 4 
“नाटक की “मालविका ” तो आजन्म चन्द्रगुप्त को मम करती रही 
_. और बह इस बात को न जान पाया; अन्त में भी प्रणय एवं 
हा 2 गाए करत्तठय का सच्चा प्रमांण देती हुई अपने 
'. : “जय तथा कर्ेठ्य. - “| जीवन का अन्त कर बेठी 7-० एप 
.... की. सानसिक संघर्ष जाओ प्रियेतम:! सुखी जीवन बिताने - 
 किणाज-++++- पा लिए और में रहती हूँ चिर-ठुःखी अवध . 
:.-  की.अन्त करने:के लिए | जीवन एक गंश्न है और मरण है उसका 
5 +अदल-उत्तर ।7 (१६६) 8 आज वश की 
_. ...  परन्तु-कल्यांणी जिस पुरुष को प्रेम करती है, बही तो उसके के 
-. पिता को बिशेधी है। “अज्ञका” ने मी पिता-का विरोध किया. 
. : ओर कल्याणी ने भी परन्तु दोनों के विकास में अंतर है, दोनों का. हे 
... अंत"भी मिन्न है। लेखक ने कल्याणी का स्थान मंत्रिष्य में कार्नेलियां 
। “भारत की कल्याण” को दिया है, परन्तु कल्याणी के. जीवन - 
5 का अंत आत्महत्या द्वारा करा कर बड़ा मार्मिक चित्र खींचा. हा 








755 परन्तु तुम मेरें पिंता के विरोधी हुए, इसलिए उस पणय को. _ 
5. “अर सपीड़ाःकों--में पेरों से कुचल कर, दबाकर, खड़ी ही रही [? 
..: . “मरंण जीवन का कितना निदठुर उत्तर है| “थ्र वस्वामिनी की । 
जे कोमा भी प्रंम की एक अल कर बैठी थी, परन्तु उसका. नायक 
अपनी विजय लॉलखसा में:उसके प्रेम का मूल्य न. जान. पाया। 
55.5 कल्याणी-तथा मालविक!-के संमान कोमा को भी किसी -रमणी से 
 : जलना नहीं है, केवल अपने-दुभाग्य पर उसको आंसू बंहाने हैं ।. 
-.- बह जानती है कि.“सबके जीवन में-एक बार ओम की दीपावली 

हु रे जलठो है, पंरनन्‍्तु वह यह नहीं जानती कि ग्रंम के बदले में. 
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(स्त्रयों को प्रायः मिला करता है--निराशा; निष्पीड़न | और 
उपहास ! |” बह स्त्र्य आत्महत्या चंदा करता, परन्तु सनक के 
हाथ से मारी जादी है । उसका अधिक विकास कदाचित लेखक 

को असोप्ट्र तन था। 
अबतक हमने प्रसादजी के लाठकों से भिन्न प्रकार के 
स्‍्त्रीपाओं को अलग-अलग परिस्थितियों में “देखा हे और यथा 
संभव उनका वर्गकरण भी किया है, परन्तु प्रसाद जी की 
सर्वश्षेष्ठ कृति, जिसमें लेखक का मन सबसे अधिक रमा है, 
स्कन्दगुप्त की “ देवसेना ” है ।-देवसेना का हृदय दुबलतापूरो 
है, और उसमें पुण्य तथा लोकापवाद का'* 
संघर्ष है। वह अपने क्तेठय के सामने 
तो स्वस्थ त्याग करने को तेयार ही है, 
प्रल्तु उसके प्रेम में कोई वाधा नहीं आती | उसके सामने तो 
बही समस्या थी लिसके कारण भगवती सीता को वन-बन 
सदकना पड़ा । राम यह जानते थे कि सीता शुद्ध है, शुद्ध हो 
चुकी है, उनको उस पर पूरा विश्वास था परन्तु संसार की 
जीम नहीं पकी जा सकती-- संसार में तो कोई न कोई 
उसके सदीत्व से सन ह करेगा -। उसकी द््ष्टि में प्रझय से 
लोकापवाद वढ़कर दे । देवसेना यह भी जानती है कि .“बन्घुबर्म!” 
- भी यही इच्छा थी और अब विजया के भी स्वप्नों की भी 
कोई बात नहीं रद्द गई, परन्तु संसार तो यही कहेगा कि “माल़व 
देकर देवसना का घिवाह किया जारहा है ?। “दुनिया क्‍या 
कहेगी! इस विचार से अनन्त आत्माग्लानि और अनेक अनर्थ 
होने रहते हैं। देबसेनसा ने भी अपने दृदय को अपने स्व को 
पुसी हेस ठकसा दिया। कितने आश्चर्य की बात है कि दो प्रेस 
ऋणष्न बाल दो हृदय सदा एक दूसर से सटे ही रहे फिर भी 





प्रसाद जी की सबसे 
सुन्दर सृष्टि 
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ठुनिया की ईष्योभरी आँखों से उसका मिलना न देखा गया। 
यह तो केवल विजया ही नहीं सारा 'देश जानता था कि देवसेना 
"कन्द्मुप्त को प्रेम करती है और उससे उसका विवाह भी होंगा, 
परन्तु प्रेम के नाम पर जीभर कर रोनेवाली .के मन की बात 
कॉन जानता थाः--.... | | 
आज ही में प्रेम के नाम पर जी खोलकर रोती हैँ, बस 
फिरनहीं। (२०३) *:. कै 
, उसने आजन्म स्कन्दगुप्त को' ही प्रेम किया और दूसरे जन्म का 
भी उसको ग्राप्य मान लिया । उसमें भारतीय,आदर्श की सुन्दर 
. अलक मिलती है, प्रशय एवं' लोकापवाद का संघर्ष आशाबाद के 
& ९ से रू च र 5 
निणय से सुलभा जाता है। सीता के समान स वह भी दूसरे 
जन्म में उसके निर्विध्न संयोग को कामना में अपना जीवन 
बिता देती है । कस 
स्वर्गीय असाद जी ने अपने नाटकों में स्त्री के कई रूप 
हैं । वह भाता “के रूप में हमको दिखाई पड़ती हे, 
भगिनी के रूप में भी तथा भायी के रूप में भी, वह सफल 
प्रेयसी के रूप में भी है और असफल 'प्रेयसी के रूप में 
भी वह वेश्या भी बन जाती है और कुलवधू भी, उसमें 
त्याग, उदारता तथा गंभीरता मी है, तथा 
उपसंहार मोह, चलचित्तता तथा संघर्ष भी, वह्‌ 
्एण्णए््ण--- भअ्रकृति का सबसे सुन्दर प्राणी है तथा 
_विधाता की एक कुमलाहट” सी । उसका जितना स्वाभाविक 
तथा मनोवेज्ञानिक चित्र आपने खींचा है उतना किसी अन्य 
0 कक: कल 2 28 


| भूयो यथा में जननान्तरेडपि । 
त्वमेव भत्ता न च बिप्रयोग: ॥ 


ह [ १६ | 

आधुनिक कलाकार ने नहीं | नारी की परिस्थितियों तथा संस्कार उस 
की एक अदशुत विशेधी गुणान्वित प्राणी बना देते हैं । प्रणाय, 
ईप्या, मह्त्वाकांकज्षा तथा कर्तव्य पालन आदि उसको कोई .भी 
रूप दे सकते हैं; परन्तु बहू फिर भी “अबला” ही है। 
उसका भोलापन ( जो ग्रेस का कारण बनता है ), उसका साहस 
( जो उसे भयंकर बना देता है ) तथा उसके संस्कार ( जिन्होंने 
उसको अवला' बना दिया है ) उसका सच्चा चित्र खींच सकते हैं 
छेखक के ही शब्दों से हमको एकमत होना पड़ता हैः-- 

“स्त्री चय के हिसाव से सदेंवब शिशु, कमे में 

वयरक और अपनी असहायता में निरीह है | ” 
( ककाल ) 


रण शा 


हा । 


. सूर सूर, तुलसी सी 
: 7 (१) तुलसी और सूर, ०० 
: (२) सूर कांसीमित क्षेत्र | .. जा 
(३) वात्सल्य रस । 8 
* (४) संयोग श गार । 
(४) वियोग श्र गार हा 
(६) भाषा की दंष्टि से । पा ये 
(७) श्ियों की दृष्टिसे |. - 
(८) प्रबंन्धनियोह। ० 7 
(६) साहित्यिक सौन्दर्य । 
(१०) अ्रक्ृति-चित्रणव- 5 
(११) उपसंहार: । 2 
-. भक्ति-काल के जो चार स्रोत हिन्दी-साहित्य में अपनी अमर 
कीर्ति छोड गये, उनमें से -जितनी लोकप्रियता संगुण मार्ग पर. 









और सर. | चंलने वाली घाराओं को प्रा हु उतनी -. . | | 


सर | लिगु शा मार्ग वाली धाराओं को नहीं। सा 







के समय में मुरभाये भन की हरा:ने कर सकता था, इसी हेतु... 


कारण स्वाभाविक था - निगु ण कंबियों ने भगवान का जो स्वरूप 7. 
जनता के सामने रखा वेंह चितन का विषय अवश्य था, अशान्ति 


! / कबीर और जायसी को बह खंयांति.कभी आप्त न हो सकती थी . रॉ 
- जो सूर और तुलसी को मिली.) यदि हम इस. मधुरता को ही -. 


श्रेष्ठता का लक्षण माने तो निश्चय ही सूर तुलसी से ऊँचे हैं, . 
: उनकी कविता में जो मधुरता कूंट-क्ूट कर भरी है बह संतप्त .. 
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हृदय को शीवल अवश्य कर देती है। सूर रवबय॑ सांधुय भाव के 
डपासक थे और दीनदापूर्ण जीवन त्याग कर ज्ञान-चकछुओं की 
सहायता लेकर महाप्रभु बलल्‍लभाचाये द्वारा दिखाये हुये उस मार्ग 
पर छाय्रे जिस मांगे में सगवान कृष्णा, भगवती राधा और 
सोभाग्यशालिनी गोपियों के साथ नित्य बुन्दावन धाम में सदा 
स्वच्छन्द रासलीला किया करते हैं। कितना मधुर है राखभय 
रसिक जीवन । कितला व्यापक है भगवान का वह नित्य रास-- 
अखिल ग्रकृति के नये-नये क्रियाकलाप--धन्य है चह सन-मयू र जो 
घनश्याम की उस रासलीला में साक्षी रूप से उपस्थित होकर 
उसका आनन्द लूटता हू । 
सूर ने भगवान के सम्पूर्ण जीवन को अपने काव्य का विपय 

न बनाया, उन्होंने केवल उन्हीं स्थलों को चुना है जिनमें मधुरता 
एज और सौन्दर्य है, विपाद या खिन्नता 

88 कप नहीं । बाल्यकाल ओर युवावस्था कितने 
मनोहर हैं। कौनसा है वह ठुखी व्यक्ति जो वालकी की नटखट 
देखकर क्षण भर हँसने का प्रयत्न न करेगा । कितनी 
ती है वालकोीं के लालन-पालन में:--- 

“जसोदा हरि-पालने कुलाव ! 

गल्हराबे, ठुलराय धलाने जोड़ सोई कछु गावे। 
मेरे लाल को आउरी निदिया काहे न आमि सुआझे ॥? 

कृष्ण ऊुछ बड़ हो जाते है, यशोदा उनकी स्नान कराना चाहती 
हैं, वे रान रूणते है, तव सादा का भधुर हृदय उबंटन छलिपान 


ल्प्र्ड 


किए 
ञ़्को 
भुरता है 


बिक 


है क्यों अन्हयावन योव गये हरि लोटत ही। 


कब | 


में बलि ज़ाउ न्हाउ जनि मोहन कृत रोवंन बिन काजे री 
पा& धर राखो छपाई. के उबंटनः तेल समाज री ॥7... 
चालकों में पारस्परिक ज्ञोभ की भी कितनी स्भाविक झात्रा रहती * 
है, एक दूसरे को चिढाते कभी क्यों चूकेगे | खेल में संब बराबर - 
4 है कोई किसी की घोंस क्यों माने, दाँत तो सभी को देना पड़ता 
जग बत्तत्य प्ः आप | खेलत में को काको गुसयाँ । हे 
आल कलम ल्‍ | ! हार हारे जीते श्रीदामा, बरबस ही कंत 
था करत रिसेयाँ।. _ 
आंत आंधकार जनावत जाते अधिक तुम्हारे हैं: कछु गेयोँ।? - हद 


: हा  5ल साथियों के साथ ही नटखटी नहीं करते, से पड़ोसियों 
_.... को. भी तंग कर डालते हैं; माखने-दधि चोरी में तो रसिक-शिरो हे 
रा मणि असिद्ध ही हैं हा अप 
5... श्याम कहाचाहत से डोलत । परम 
सूने विकट अँध्यारे मन्दिर दि भाजन में हाथ | 

>< >८ हे 

में जान्यों यह घर अपनो है या धोखे में आंयो। 

हे देखत हों गोरस में चीटों काढ़न को कर नायो कह 
अब थोड़ा तुलसी द्वारा वशित राम के शैशव को भी देख लीजिये। ..- 








“ शाम: अयोध्या के चक्रवर्ती महाराज “के पुत्रथे, उनके जीवन में... 


: “राजकुल की मयीदा का: पालन तो मिलेगा वह विनोद और वह . 

- खुलकर क्रीड़ा: करना दृष्टिगोचर नहीं: होता । माता-पिता शिशु के 
-संदूशुणों से अवश्य सन्तुष्ट होते हैं, उनके सौन्दर्य, उनकी महिमा 
और अपने सौभाग्य पर अवश्य धन्य हो जाते हैं, किन्तु न॑ वहाँ 
अन्य बालकों- के साथ -स्वच्छन्द विहार है न पड़ोसियों से 


[ ३० |] 

नटखदी । जो धर्मे संस्थापनाय आया हो बह मूठ क्‍यों बोलेगा 
ओऔर जो राजयुत्र हो उसे अन्य शिशुओं के साथ मिलकर दाँव 
लेने या देने की क्या आवश्यकता है। इस सॉँति यद्यपि तुलसी ने 
भी शिशु सास के वात्सल्यपूर्णो चित्र बनाने का यथासंभव प्रयत्न 
किया है फिर भरी वे चित्र कृष्ण के शेशव के चित्रों के सम्मुख न 
ठहर पाते, इसका कारण कवि में क्षमता या सामथ्य का अभाव 
नहीं, प्रत्युत उसके नायक का तादइश जीवन है। रामचन्द्र के 
प्रातरुत्थान का वर्णन देखिये: 


“प्रात भयो तात, वि, मातु, विद्यु बदन पर 
मदन वारों - कोटि, उठी प्रानप्यारे। 
सृत सागध बन्दि बदत विरुदावलि 
द्वार सिसु अछुज प्रियतम तिहारे ॥” 
० / € 

“करतल गहि ललित चाप भंजन रिपु-निकर दाप 


कटितर पट पीत, तून सायक अनियारे। 
उपचल मसृगया-विहार-कारन गवने ऋृपाल 
जननी मुख निरखि पुण्य पुंज निज विचारे ॥” 


वहा राजऊुज्ञ को श॒ुप्क मयदा। का अक्षरशः पालन, सूत-मागधा 

बिरुदावलि से जगना, फिर राजपुत्रों के साथ मगया को जाना, 
इस वनावढ सें रस को कहाँ स्थान मिल सकता है ? तुलसी ने 
भक्र्प्ण भी भी लिखी ऐ,”किन्तु उसमें शेशव का व्यापक 


ह/ तर 


पत्ता 
चित्र अवरय चले 


ए जाता है, सूर जैसी मधुरता नहीं मिलती । जान 
पड़ना & सूर के पद सुनकर उसकी रचना हुई है 
खड़ा भर लालत लसलन लारंकाइ | 
एड सुत देखबार कालि तेरे, ववे व्याह की वात चलाई । 


[ २१ | 
डरि हैं सासु ससुर चोरी सुनि, हँ सिद्दे नई .ठुलहिया सुहाई ।? 
अस्तु जहाँ तक वात्सल्य रस का सम्बन्ध हैं हम यह निश्चय पूर्वक 
कह सकते हैं कि तुलसी की भी पहुँच कम न थी, फिर भी वे सर 
की समता न कर पाये हैं--न कर सकते थे, सर ने उस रस में 
डूबकर इतने रत्न निकाले हैं. कि औरों के हाथ केबल सीपी और 
घोंधे ही पड़ सके | 
अब तुलसी और सर के खड्जार वर्ण नों को भी देख लीजिये । 
प्र म का जो स्वाभाविक विकास, जो मधुर विस्तार और जेसा 


_ संयोग ख्वार..] बार | कफरुण अन्त सर ने दिखाया है, वेसा 
आफ मल आप तुलसी ने नहीं । सर मे यह दिखिलाया 


है कि प्रेम के अन्तर्गत कितने प्रकार की मनोदशाएं होती हँ-हो 
सकती हैं और तुलसी ने यह द्खिलाया है कि उन मनोदशाओं पर 
किस प्रकार संयम किया जा सकता है | सर प्रेम का वर्णन करते 
हैं, तुलसी प्रेम को संयमित रखने का । राधा का श्याम से कैसे 
भें भ हुआ, यह स्वयं एक मधुर प्रसंग दैः--- 

“खेलन हरि निकसे बज खोरी । 

ओचक ही देखी तहँ राधा नयन विशाल भाल दिये शेरी। 

सर श्याम देखत ही रोके नच-नेन मिलि परी ठगोरी ॥7 
फिर क्या था भोरी राधिका को भी “रसिक सिरोमनि? की बातों 
में रस मिलने लगा किन्तु उसमें कोई चासना का विचार न था, 
यशोदा जब उससे पूछती हैं तो वह स्पष्ट कद्द देती ऐै--उसके सन 
में पाप नहीं:--- 

बार-बार तू हाँजनि आवे। 
“में कहा करों सुतहि नहिं बसजति, घर ते मोहि बुलाबे । 
भोसों कहत तोहि बिनु देखे, रहत न मेरो प्रात । 


[ २२ | 
छोह लगत मोको सुनि वानी, सहरि तिहारी आन ॥? 
दूसरी ओर “सम चरित भानस” में जो सीताराम का ग्रेज दिखाया 
है उसमें:--- ते 
देखि रूप लोचन ललचाने | हरपषे जनु निज निधि पहिचाने | 
८ न हज 


अधिक सनेह देह भइ भोरी | सरद ससिहि जनु चितव चकोरी॥ 
लोचन भग रामहिं उर आतनी। दींहे पल्क कपाट सयानी। 
जब सिय सखिन्ह ग्रेमवबस जानी। 
कहि न सकहि कछु मन सकुचानी ॥”? 
सीता में समझ है और संकोच है, राधा में भोलापन है और 
स्वाभाविकता है, एक प्रेम करती हुई भी छिपाती है, दूसरी प्रोम 
तो अभी नहीं करती किन्तु जो कुछ उसके मन का भाव है उसे 
प्रकट करने में डरती नहीं। राधा का प्रेम “लरिकाई का” है 
जिसमें एक दूसरे को हृदय समर्पित किया जाता है, सीता का प्रेम 
सामाजिक वन्धन है जिसका हृदय से कोई विशेष सम्बन्ध नहीं | 
अस्तु संयोग झंगार की दृष्टि से भी सर में जो स्वाभाविकता और 
रमणीयता है वह तुलसी में नहीं मिलती । तुलसी में मानो मयोदा 
दी हृदय है और सूर में मानों हृदय ही मयादा है, तुलसी सामा- 
जिक नियमों के खोखले अनुशासन के बिना एक पद भी नहीं रख 
सकते, सर हृदय को ही समाज का शासक भानते हैं । । 
संयोगावस्था में यदि मन में कोई वासना भी होती है तो वह 
वियोग की कठिन ताप में पिघल कर गश्रेमियों के हृदय को स्वच्छ 
777“ ]| बना देती दे | वियोग हमें आत्म विश्ले- 
पण का एक अवसर देता है और हमें 
क्रालुप्य-शुद्धि के लिये प्रेरित करता है । राधा का ऋष्ण से वियुक्त 


वियोग झद्भार 


[ २३ ] 


हो जाना एक ऐसा ही अवसर है। गोकुल और मथुरा या कुछ 
दिनों पीछे गोकुल और द्ारका--अन्तर ही कितना है ? क्‍या राधा 
श्याम के पास स्वयं जाकर अपने संतप्त हृदय को थोड़ा सा संतोष 
न दे सकती थी ? उन्हें सीता-निवेसन के समान कोई दण्ड तो 
न मिला था और न उनको लोक-प्रसादन की ही चिन्ता थी, फिर 
भी वे श्याम की पुरानी बातों का ध्यान करती हुई वहीं बनी रहीं । 
दिन रात उसी ध्यान में भरन रहना, सदा ग्रिय के सामीप्य का 
अ्ुभव करना कया किसी साधना से कम है? पुरानी बातों का 
"मरण कितनी बेदना लेकर आता है। संध्या होरही है, गायें बन 
से लौट रही हैं, सूर्य छिप रहा है, ग्याल-बाल लौट रहे हैं, सभी 
कुछ पूब॑चत्‌ है किन्तु आज श्याम की मंजुल ध्वनि नहीं सुनाई पड़ 
रही कितनी व्याकुलता है:--- 

(हि बिरियाँ बन तें ब्रज आवते । 

दूरहिं ते वह बेनु अधर धर बारम्बार बजावते ॥7 

वेही पुरानी ऋतुए आदी हैं, वही पुरादी स्मृति, बही पुरानी 
हम हैं, किन्तु हमारे वे प्रियतम जो मिलने का वचन दे गये थे 
आज नहीं आये--अभी तक कोई संदेश नहीं भेजा:-- 

“बरु ये बदराऊ बरसन आये | 

अपनी अवधि जानि, नँदनंदन ! गरजि गगन घन छाए ।? 
तुलसी के चरितनायक के जीवन में भी वियोग के कई अवसर 
आये हैं। सीता ने राम को बिरह में जो सन्देश हनुमान द्वारा 
भेजा है उसमें दास्य की गंध आती है साधुय की नहीं, अपना श्रम 
का सन्देश भेजते हुए भी सीता को ध्यान आ जाता है कि राम 
भगवान्‌ हैं और सशुझ लीला करने के लिए ही प्रथ्वी पर 
आये हें:-- ह 


[ र४ ह| 
कहु कपि कव रघुनाथ कृपा करि, 
हरिहें निज वियोग संभव ठुख । 
चर »< > 
सग़ुन रूप, लीला - विलास - सुख, 
मुमिरति करति रहदति अन्तरगत 


इस संदेश में शिष्चार अधिक है, प्रेस कम । प्रेम में हम, अपने 
प्रेमपात्र से अपना सीधा संबंध जोड़ते हैं, वह अपनीं 
डिगरियों उपाधियों और अपने पद को साथ लेकर 
हमारे, सामने नहीं आता | शिक्षचार में हम डसें 
साधारण जनता की आँखों से देखते हैँ.। सीता यदि राम को 
विष्णु का अबतार सममती हैं तो अपने को लक्ष्मी का अवतार 
समझ, फिर वियोग का क्‍या कगड़ा, ऐसा अतीत होता है मानो 
किसी प्रधानमंत्री की पत्नी भोजन करने के लिए 'क्या भाननीय 
प्रधानमंत्री महोदय भोजन करके प्रसन्न होंगे? (छत) ६86 स09. 
कुला॥6 जैगंधांछछ' 26 ०४७९6 ४0 $8076 ई000 १) इन 
शब्दों से आमन्त्रित कर रही हो । 
अस्तु,; यह निश्चय हुआ कि जहाँ तक वात्सल्य रस और 
श्रज्ञर के दोनों पक्षों का संबंध डे निश्चय ही सूर तुलसी से 
वढ़कर हैं; क्योकि सूर का छदय निद्वन्द्र है, तुलसी का संयत 
एक में स्वच्छन्दता है, दूसरे में मयोदा । एक मांधुय को लेके 
चले हैं, दूसरे आदर्श को । दोनों के क्षेत्र भिन्न हैं। सूर का क्षेत्र 
सोमित है, किन्तु उस सीमित क्षेत्र में जितनी सफलता उनको 
मिली है उतनी तुलसी को भी नहीं मिली । 
अब भाषा छे प्रश्न को उठाइए | सूर की भाषा अजभापषा है; 
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बह भी ऐसी ब्रजभापा जिसका सारा साधुयं आमीणता पर 
भाषा की दृष्टि से | निर्भर है--उसका मिठास अपना प्रिठास 
है | ज्जभाषा का जितना रूप सूर में 
निखरा है उतना और किसी कवि में नहीं । संस्कृत की कोमल 
शब्दावली खो ज करने पर ही मिलेगी :-- 
“संदेसो देवकी सों कहियो । 
हों तो धाय तिहारे सुत की कृपा करति ही रहियो। 
है 6 गे मोहि ९ भरे 
तुम तो टेब जानतिहि हो हो तऊ मोहि कहि आवे। 
प्रात उठत मेरे लाल-लडेतहि' माखन रोटी भावे ॥”? 
'छुत” के अतिरिक्त सभी शब्द त्रजभाषा के हैं, “संदेश” और 
प्रातः? को भी अपने तत्सम रूप नहीं रखा; “टेव”, “लडेतहि” 
धाय” आदि त्रजभाषा के शब्द कितने मधुर हैं.। इसी प्रकार 
'ंगार में भी शुद्ध जजमापा के ही शब्द अधिक रखे गये हैं 
और प्रसाद शुरा का सर्वत्र ध्यान रखा कया है :-- 
“हमको सपनेहू में सोच । 
| मानो गोपाल आए मेरे घर, हँसि करि भुज्ता गही | 
कहा करों बेरिनि भई निदिया,निमिष न और रही ॥' 
इस भाषा की तुलना तुलसी की त्रजमाषा से कीजिए । संस्कृत 
कोमल कांत पदावली, प्रायः समस्त पदों की कनकार मधुरता का 
सूजन अवश्य करती हैं. किन्तु उसमें विह्नत्ता का भी संदेश हैंः-- 
“भूषन बसन बिलोकत सिय के । 
प्रेम विचस मन, कंप पुलक तन, नीरजनयन नीर भरे पिय के ।” 
नमननन्‍तमन- + 4>न्‍«>»ण%क ७ 3-अनककमनक9्क व काकाकक>कन+लमनक.... डी  77 ब्रेक #--६ 
केवल दो चरणों में ही कम से कम ८ संस्क्ेत के पद ह.] यहां 
समासों का अभाष है किन्तु अन्यत्र समास भी मिलते हैः“: 





अजभाषा 
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“परिहरि हृदय कमल रघुनांथहि वाहर फिरत विकल भयो धायो। 
राम-कथा दलि कारव-चंदिनि सुनत खबत दे भावहि | 
सरन-सुखद रवि-कुल-सरोज-रबि राम नृपहिं पहिरावहि ॥” 
विनय-पत्रिका में तो छुछ पद पूर्णतः मानो संस्कृत के ही हैं । 


वस्तुतः जहाँ सगवत्स्तुति पर तुलसीदास जम जाते हैं, वहाँ फिर 
घ-सस्क्ृत भाषा ही उनके मख से निकलती है नल 


६6.० 


उरसि वनमाल सुविशाल, नवमंजरी, 
भ्राज श्रोवत्स-लांछन,._- डदारंम । 
परम॒त्रह्मस्य, अति घन्य गतमन्युअज, 
अमित वल विपुन्त महिमा अपारम ।? 

विनय पात्रका” के प्रारंभिक ६१ पदों की भाषा ऐसी द्दा है । 


अस्छु, जहां तक त्रजसापा का संबंध हे सूर की भाषा में वह, 
संस्कृत की कोमलकांत-पदावली का स्वाभाविक माधुर्य नहीं जो 
7 के तुलसी के विनय के पढों में मिलता है । 
सर में माधुरी है अवश्य किन्तु अजमभाषा 
के झसाणाता की और तुलसी में संस्कृत पदावली की | और 
ऋर सर की सापा-हृष्टि केवल ब्रज तक ही सीमित है; तलसी ने 
जिस सफलता से त्जज़सापोँ को अपनाया है, उसी सफलता से 
अबधी को भी; इतना ही नहीं उन्होंने अवधी के दो प्रचलित 
हूपां मे से दोनों में हो सफलता प्राप्त की हैँ-- वे पूर्वी अबधी 
से भा उतन हो दन्ष हें ज्ितन पश्चिमी अवधी में। एक ओर 
इनका रासचरितमानस” पशिचिसी संस्कृत मिश्रित अवधी का 
वेलत आदेश हैं, दूसरी ओर उनका “रामलला नहदू?” पूर्वी 
अदधा से जायसी से टक्कर लेता है । 





र प 


इस भति हम देखते हैं कि तुलसी का: भाषाओं 


का .. आरिण अधिकार था, उनकी बराबरी :हिन्दी मे और कोई... 


एसर भी नहीं कर सकता | वे नजभाषा लिखने में सूर के 





.- - सभान और कुछ बांवों में उनसे बढ़कर तथा -अवधी लिखते मे 
'. « जायसी के समान और कुछ बातों में उनसे बढ़कर थे। वे रसानुकूल हर 


«विभिन्न रूप और प्रकार की साषाओं को- सफलता पूषेक अयोग 

में ला सकते थे। रा 
«५ तुलसी ने: हिन्दी-साहित्य- की उस समय की सभी अचलित 
-  शोत्रयों _रालयों को अपनाकर : नम जग अापूव सफलता आप्व की है ।उस हे 





का है हाट ० 5 
मय अजय की दृष्टि से: जग असिद्ध अन्ध तो हैं. हों... ! 
साथ ही “रामलला नहंछू” जैसा शुद्ध घरेलू गीतों का प्न्थ. भी. .. 
तुलसी ने अपूर्व कौशल से समाप्त किया है यदि सूर में इन... 








। बांतों की खोज की जावेगी तो हराशा ही होगी। उत्तका एक 


समय जो पाँच शेल्ियाँ प्रचलित थीं. 


मात्र! अन्य रत्न “सूरसागर”: है जिसमें अनेक प्रकार के मधुर पा 


: और कोमल प्रसंगों को लेकर >घ अजभाषा में अनेक गीतों की... 


सृष्टि की गई है। आपके गीतों में जो अवाह है, जो संगीत है वह... 


हा तुलसी में नहीं मिलता । किन्तु तुलसी का कितने अकार की. काव्य | कि 
:-- शैलियों पर अधिकार था, यह भी तो महत्व की बात है । अस्तु, 
यहाँ भी हमें वही पुरानी बात दुह्रानी पड़ती- है कि तुलसी का ... 


क्षेत्र व्यापक है और सूर का सीमित; तुलसी न केवल अनेक रसों 


और भावों के ही संफल कलाकार हैं अत्युंत अनेक शैलियों पर 5 
भी उनका सफल अधिकार है और सूर में यह बात नहीं। 822 
“विनय पत्रिकांट, “गीतावली”, और _कवितावली” को पढ़ने 
ज बाला कोई भी व्यंक्ति तुलसी के भक्तिपूर्ण मंयीदोपासके हृदय पर: 





[ रुप ॥ 
मुग्घ हो सकता है और “विनयपत्रिका” 
__ ।|फीतुलसी का सर्वे श्रेष्ठ ग्रन्थ घोषित 
फर सकता है, ठीक इसो प्रकार जेसे कि 'सूरसागर” सूरदार। 
का है; किन्तु “रामचरितमानस” को पढ़ने पर एक विशेष गुण के 
दर्शन होते हैं बह है प्रवन्ध.निवाह । इस गुण में तुलसी केवल 
सूर से ही नहीं, जायसी, केशव आदि से भी बहुत ऊँ चे हैं। सूर 
ओर कवीर में तो “प्रबन्ध” का प्रश्न ही नहीं आता क्योंकि 
उन्होंने अपनी प्रतिभा को केवल सुक्तक काव्यों तक ही सीमित रखा । 
जायसी तथा अन्य सूफी कवियों ने अपने ग्रन्थ ससनवी ढग 
पर लिखे हैं, इसलिए उनमें उस चतुरता की आवश्यकता ही नहीं 
जो भारतीय प्रबन्धकार कवियों में अमीष्रडि | केशव में प्रबन्ध की 
उच्छू खलता से ही लोक “शामरचं॑न्द्रिका” को एक रात की कृति कंह 
दिया करते हूं । अतः किस कथा की कितना और कहाँ तक लिखा 
जाय या न लिखा जाय, इसका ज्ञान जितना तुलसी को था उतना 
हिन्दी के न क्रिसी प्राचीन कवि को था न आधुनिक को। एक 
आग्ोचक ने तुलसी की ऋलपला शक्ति पर विशेषतः प्रकाश 
डालकर यह बतलाया दे कि “शमचरित्मानस” में कुछ ऐसी 
कथाएं भी हैं जो किसी पुराण सें नहीं मिल्वदी (देखिए--पं० 
रामचन्द्र द्विवेदी कृत “तुलसी-सहित्य-रत्नाकर”) | अस्तु, यद्यपि 
कुछ स्थानों पर वाद-वदाद तथा उपदेश आदि में अधिक पड़ 
) यह थी-पर और उत्तर- 
फ्मेल्ा आजाने पर भा, यहूं भानता 
पढ़ता है कि प्रन्‍न्‍्ध निगाह गोस्वामीज्ञी का ऐसा गुण है 


प्रबन्ध निबाह | 


ज्ञान 


जान- पस्स्छन गहाकात्या का 


कि रु ५ हि 


काड मे छालउ-भसाक्त आदद का 
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थोड़ा-सा सूर और तुलसी के काव्यों का साहित्यिक सौन्दर्य 
भी देख लिया जावे। अलंकारों की दृष्टि से यदि तुलसी के, 
केबल एक ही ग्रन्थ “रामचरित सानस” 
को ही देखा जावे तो हमको लगसग 
सभी अलंकारों फे सफल प्रयोग मिलेंगे। डा० मावाप्रसाद ने 
अपने “तुलसीदास” में यह दिखलाने का सराहनीय प्रयत्न 
किया है कि उठ ज्ञा, सांगरूपक, प्रतीप, दृष्टान्व तथा काव्यक्षिंग 
अलंकारों द्वारा कवि की कल्पना को एक अभीष्र रूप मिला है 
(देखिये पृष्ठ ३१६-३४४) | एक दूसरे समालोचक ने आपकी 'झुन्दर 
ओर असरदार” उपसाओं की बड़ी प्रशंसा की है। (दे० सिश्र- 
वन्धुविनोद ३७ ) एक अन्य समालोचक ने आपके भन्थों के अनेक 
सुन्दर अलंकारों के र्मणीय उदाहरण दिखाकर यह सिद्ध किया है 
कि गोस्वासी जी इस विषय के आचाये थे ( पं० शभचन्द्गर ट्विवेदी 
--महाकपि तुलसीदास ४४७ ) । यहाँ फेवल; यही अभी है कि 
सांगरूपक, उपमा और उत्पक्ताओं का सफल और मनोहर प्रयोग 
तो सूर में भी मिल्लेगा किन्तु अन्य अलंकारों की दृष्टि से सूर हसें 
निराश कर देते हैं। बस्तुतः तुलसी साहित्य के आचाय भी 

थे सूर नहीं । 
समालोचकों ने सूर और तुछूसी के प्रकृति-चित्रण को भी 
उठाया है और छोट/-बड़ा बनाने का प्रयत्न किया है ।यह तो निश्चय 
ही है कि सूर में तुलली की अपेक्षा प्रकृति-चित्रण का ज्षेत्र भरी 
अर । अधिक था और सफलता भी इसीलिए 
चित्रकूट नीको लागत ” प्रक्नति का एक सुन्दर दृश्य माना गया है 
किन्तु प्रकृति से. जितना प्रेम सूर की गोपियों को है उतना सीता 


साहित्यिक सौन्दर्य 
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को नहीं । विरहिणी गोपियों में प्रकृति की अत्येक प्रकार की प्रति- 
क्रिया है, भले ही केवल प्रत्लाप-जन्य हो-- 
(१) “बरु ये बदराऊ वरसन आये | 
अपनी अवधि जानि, नंदनन्दन गरजि गगन घन छाये ॥ 
(२) ऊथधों | कोकिल कूजत कानन | 
तुम हसकी उपदेश करत हो भस्म लगावन आनन ॥| 
(३) देखियत कालिन्दी अति कारी | 
अहो पथिक कहियो उन हरि सौं भई विरह-ज्वर कारी ॥|- 
समालोचकों ने विरहिणी नागमती के शोक में प्रकृति का 
अपूर्य सहयोग दिखलाया है, किन्तु गोपियों का विरह भी प्रकृति 
से कम प्रीति नहीं रखता । 
इस भांति हम देखते हैं. कि जहाँ तक साहित्य के विविध 
अंगॉ--भाषा, छंद, अलंकार, प्रकृति-चित्रण, प्रवन्ध निवाह, कथो- 
पकथनआदि-का सम्बन्ध है सूरदास तुलसी की वरावरी नहीं कर 
सकते; रसें की दृष्टि से भी सूर का क्षेत्र सीमित ही है और तुलसी 
का व्यापक मणेदा और द्ादशे तो एक मात्र तुलसी में ही 
मिलते दे । किन्तु जहाँ तक सूर के सीमित क्षेत्र का: सम्बन्ध है 
तुलसी उसमें सूर के सामने सचमुच फीके पड़ जाते हैं। 


की 





* | 0 
- संस्कृति और साहित्य 
( क ) साहित्य समाज का दपपर्ण हे । 
( ख ) इसलिए संरक्षति का प्रतिबिस्व हे। 
(ग) साहित्य का संस्क्रति को ऋण । 
( घ ) संस्कृत साहित्य का उदाहरण । 
.( डः ) हिन्दी साहित्य का उदाहरण | 
( च?) हिन्दी पर मुप्नलिम संस्कृति का प्रभाव । 
( छ ) हिन्दी पर पाश्चात्य संस्कृति का प्रभाव । 
( ज) उपसंहार । न्‍ 


यद्यपि साहित्यकार भानवीय मानस की स्थायी सम्पत्ति का 
सदुपयोग करता हुआ ही अपनी अमर रचना को जन-समाज के 
सामने रखकर' यश तथा अर्थ आदि की 

साहित्य समाज का |आप्ि करता है, तो भी यह सम्भव नहीं 
दपण हे कि जिस देश तथा जिस काल में उसका 
कं € थ जस्‍प बचरा।ा--+- जन्म हुआ हो उसकी परिस्थितियों को 
तह अछूता ही छोड़ दे । उस समाज की राजनीतिक, सामाजिक, 
आशिक तथा धार्मिक समस्याश्रों की थोड़ी सी चचो किसी 
न किसी रूप में वह अवश्य ही कर देता है।यह प्रवृत्ति 
तो इतनी अधिक देखी गई है कि प्राचीन इत्तिहास के कथानक 
लेकर नाटक या ग्बन्ध-काव्य लिखने वाले कवि भरी 
अपनी कतियों में अपने वर्त्तमान युग की छाया डाल देते 
हैं । गोस्वामी तुनसीद/स जी जैसा उदासीन कवि कोई दूसरा न 


युग का अति मधुर चित्र खींचा है२। इस गुण को आल्लोचक इस -- 
शब्दावर्धी मे कहा करते ह । 
थंदि समाज का म्रतिविम्ब आपको देखना हो तो उसके साहित्य में. 


. देखिए।. 


: समाज पर उस संमय की परिस्थितियों का इतनां प्रभाव - 
- अभी) पड़ता हैं कि हम शभ्रति काल तथा प्रति. 
इसलिए संस्क्ृति का | देश के समाज को एक लबीस गुण तथा... 
प्रतिबिम्ध है... | प्रवृत्ति समूंह से सम्पन्न पातें हैं । वेंदिक 

क्‍ ------ कालका जो समाज था वह रामायणकाल _ 
में नहीं रहा, ओर रासायण काल का. जी समाजथा वह महाभारत 

. काल में नहीं रहा, यह काल क्रमानुसार समाज परिवत्तेन है। » 
परन्तु एक ही काल में देश के अछुसार भी परिवर्तन हो सकता :. 
भारतीय समाज चीनी समाज से भिन्न है। इसनियम के - 
अनुसार हस यह देखते हैं. कि. समाज परिवतेशील है; 
सामाजिक दशा में सबदा. परिवतेन द्वोता रहता हे | फिर भी ... 


आन डलकल लक ++ 
रे 


(“अीदक्त-जअन कान सुन-गशाना ॥ । 
. सिर घुनि गिरा लागि पछताना॥ हि “+-तुलसी । 
२--अजव जसाना आय रे | . . - 

संतवन्ती को गज ने पुज, बेस्पा पहिर खासा है । 
जा बर साधू भीख न पावे, भड॒वा खाइ बतासा हैं | 
- असलब जसाना आया रे || __ - --कवीर॥| 





ल्‍प्णं 


रे ॥। 


प्रत्येक देश में, प्राकृतिक परिस्थितियों के कारण, कुछ ऐसी 


श्थकीय बातें उत्पन्न हो जाती हैं जिन पर काल का आवरण 
अधिक रंग नहीं चढ़ा पाता--उस काल-क्रमानुसार परिवर्तित 
रूप में भी एक मौलिक स्थायी मनोद्वकत्ति की झलक रहती है--- 
इसी को संस्कृति का सूत्र कह सकते हैं। उदाहरण के लिये दाशे- 
निकता, कम में विश्वास, अतिथि-संत्कार, जन्मतः पारस्परिक 
भेद तथा विचार-स्वतन्त्रता भारतीय रक्त में सदा से रहे हैं, 
इनको भारतीय संस्क्रति की विशेषताएं कह सकते हैं. जब 
साहित्य समाज का दपेण है तो निश्चय ही उसको संस्क्रृति' 
की भी प्रत्तेच्छाया होना चाहिए। सामाजिक विभेद के साथ ' 
काल-क्रमानुसार साहित्य में भी विभेद मिलता है परन्तु 
संस्कृति सनातन तथा शश्श्वत होती है इसलिए साहित्य में सांस्क- 
तिक प्रंवृत्तियां भी सनातन त्था शाश्वत होती हैं । हम साहित्य को * 
पढ़कर इतिहास के ज्ञान फे त्रिना शायद न वता पावेंगे कि 
यह साहित्य किस काल का है, परन्तु यदि हमको,किसी देश 
विशेष की संस्कृति का ज्ञान है तो यद्द बतला सकते हैं कि यह 
साहित्य उस देश का है या उस देश से प्रभावित है । अस्तु, समाज 
के मूल में रहने वाली परिवत्तेन रहित स्थायी भ्रद्ृत्ति जिरूको 

' संस्कृति कहते हैं, उस देश के समग्र साहित्य में श्रतिफलित होती 

है । स्व० डा० श्यामसुन्दरदास ने अपने एक लेख “भारतीय 

साहित्य की विशेषताएं” में इसी बात॑ का विशद विवेचन 

किया है । »< 

साहित्य तो संस्कृति का ऋणी है ही क्योंकि उसका सारा 
कलेवर उसंसे ही अलंकृत होता दे, संस्क्रते भी साहित्य की 





»< डा० श्यामसुन्दरदास : हिन्दी भाषा और साहित्य 


[ १४ | 
अपेक्षा रखती है। यदि हम किसी देश 
या जाति का अध्ययन करना चाहें तो 
_._[ ल्‍ ल्‍ील्‍ ल्‍ | उसदेश या जाति का साहित्य ही हमारा 
पथप्रदर्शक होगा; ( “साहित्य” शब्द का अ्रयोग हम एक विस्तृत 
अर्थ में वाह़्सय 7/६छक््पा'8 के अथ सें कर रहे' हे ); उससे 
ही हम उस देश या जाति की स्थायी सानसिक सम्पत्ति का ठोक. 
ठीक तथा यथार्थ रूप देख सकते हें | अस्तु, यह निश्चय हुआ 
कि साहित्य ही संस्कृति की रक्षा करता दे, बही उसे जीवित 
रखता है और वही उसका प्रचार करता है । यदि आज हमारे 
पास बेदिक-साहित्य का अप्रल्य कोप॑ न होता तो हम इतने 
घनवान्‌ न भाने जाते, यदि आज वेद, उपनिपद्‌ आदि का 
अध्ययन न होता तो स्वयं हम भी अपनी प्राचीनता को न समभते 
ओर न अन्य देश या जातियाँ हमको संसार का मुकुटमणि 
सानलता । यह निस्सन्देह सत्य है कि साहित्य संस्क्रते का जितना 
सुगम प्रचार करता है उतना उपदेश, आर्थिक लोभ या दण्ड 
शआ्रादि नहीं। बंदिक-साहित्य द्वारा हम संसार में सर्वोपरि माने 
गय, परन्तु पात्ती-साहित्य द्वारा हमने बौद्ध ८मे का अचार किया, 
आधुनिक युग में भी अनक अमूल्य ग्रंथों को पढुकर ही लोग हमारे 
शिष्य बच गये हूँ । बात यह है कि साहित्य में एक ऐसी कान्‍्ता के . 
समान सनोसोहिनी शेक्ति होती है कि जो कोई उसको सुनता या 
पढ़ता है १, वह उसके सोन्द्य पर मुग्ध होकर उसके वशीभूत हो 
जाता हूं । इसीलिए साकषारण बुद्धिवालों को भी साहित्य से चतुर्व- 





साहित्य का संस्कृति 
को ऋण 


2--स्षद्र:परानद् तय, कान्तासम्मिततयों द्शयु ज्ले। 
ल्‍काव्यप्रकाश: ॥ 


5 मे | 
गेफल आ्रातति होती है, यह सभी आचार्यों के सता है १। इसीलिए 
साहित्य को वेदशास्त्रों से भी बढ़कर पाता गया है २। ऋतु, 
साहित्य संस्कृति का उपकारक तथा भचारक हैं; वह उससे पृ 
होता है और उसका कल्य/श करता हे । 
उदाहरण के लिए संस्क्रत साहित्य को उठाइए, भारतीय संस्कृति 
संस्क्रत साहित्य का के प्रमुख शुणों सें से उपलिषदों का जात, 
उदाहरण आशाचाद अञ् तथा आत्मा की एकत्त', 
ः रू 
: कत्तेव्य-निष्ठा आदि सबेत्र ही पाये जाते 
हैं। भारत के अख्यात कवि कालिदास अपने सभी काव्यों से श्ज 
बातों की छाप लगाते हें। राइुन्तला नाटक को ही उठाइए, अनतेक 
स्थलों पर आशाबाद तथा भाग्यवाद के दशोन होते हैं। तुष्यन्त 
ज्यों ही आश्रम में घुसता है उसकी दक्षिण भुजा पुलाकत हो स्पन्दित 
होने लगती है, उसका विश्वास हे कि पे अवश्य फल देगी, उसको 
सन्देह होता है कि इस आश्रम में इसका कया फल होगा, परन्तु 
शीघ्र ही उसका विश्वास दृढ़ हो जाता हे--“भबितव्यर फे 
स्वेत्र द्वार होते हैं । ३०; उसे यह भी विश्वास है कि “जहाँ 
सन्देह हो वहाँ सञ्वनों का अन्तः:करण ही उचितानुचित का वियेक 
करा देता है ४। भारतीयों की सी निवृत्ति अन्यत्र न मिलेगी, वे 
१--चतुर्वगफलप्राप्ति: सुखादल्‍्पधियामपि । 
काव्यादेव यतस्तेन ततू स्वरूपं निरूप्यते ॥ --साहित्यदर्पण। 
२--चतुर्वेग फलग्राप्तहिं वेदशास्त्रेश्यो नीरसतया तुःखादेय परिणत- 
» चुद्धीनामेव जायते । परमानन्द्‌ू-सन्दोहजनझरतयथा सुखादेष 
सुकुमारबुद्धीनामपि पुनः काव्यादेव ! “साहित्यदृपंशा: । 
३--भवितव्यानां द्वाराणि भवन्ति सर्वत्र । 6 
४--सतां हि सन्देहपदेयु बस्तुषु.. :करणाप्रवत्तय : ॥ 





[ हे६ | 
किसी वस्तु की प्राप्ति को केवल्न उत्सुकता का प्रशमन ही समझते 
हैँ १, इससे अधिक नहीं । 

आशा का वह उपदेश जो पति के भस्म हो जाने प्‌ सती होने 
को उद्यत रति को मिला है, कितना सर्मस्पर्शी है--हि सुन्दरि पति 


कक, 


से फिर संगम होने वाले इस शरीर की रक्ञा करो। ग्रीष्म में सया- 


फ नो श् 


तप से सूखी हुई लदी फिर भर हो जाती है।” २ संघार में 


ह [कप 


जावत ज्ञाराक 4, मरना एक स्वासाविक गुण है, जीवन एक 


विक्वृति है, इसलिए जो व्यक्ति क्षणभर भी जीता है वह लाभवान्‌ 


है ३। उसे इस वात का प्रयत्न करता चाहिए कि अपना जीवन 
सफल बना सके। तारी जाति के प्रति जो घारणा भारतीय 
संस्कृति थे है वह भी कालिदास में ज्यों की त्योँ मिलती है; एक 
ओर तो वे उसको कामान्धा भी सानते हें, ४ दूसरी ओर वे यह 
भी मानते हैँ कि जितने सत्कर्म होते हैं उनका मूल कारण 
सत्पत्तियां ही होंती हूँ: 
“क्रियाणं खलु धम्याणां, सतलत्न्यों मुलकरणम्‌ |? 
“:ऊमारसम्भवस्‌ । 
हिन्दी साहित्य का पोपण एक नवीन परिस्थिति में हुआ । 


?--आओस्मुक्यमात्रमचसायति प्रतिष्ठा । 
२-सदिद परिरत शोभने | सवितव्यम्रियसंगम॑ वपु: । 
रविपीतजला तपात्यये पुनरोधेन हि युज्यते नदी ॥ 
“कुमारसम्भवम्‌ । 
३-मरशां प्रकृति: शरीरिणाँ विकृतिज वितम्रुच्यते बुध: 
यबतिउते श्वसन्यदि ज्न्तुनेनु लामवानसी ह 
-रघुवंशम्‌ । 
४--अत्यादडो हिं नारीणामकाललो मनोभबः ॥ . +-रघुबंशम्‌ | 
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[ ३७ ] 
भारतीय संस्कृति का हास और भुस्लिम संस्कृति की विजय ने 
एक ऐसा अकमण्य विल्लासी सनाज उत्पन्न कर दिया जो अभ्यक्व 
न होने के कारण सहुपयोग न जानता था। स्त्रियों के बिपय में 
पूजा की जो भावना संस्कृत में मिल्वदी है, उसका तो नाम भी 
नहीं मिलता १ , उल्टा उनका विरस्कार--बहू भी बेर जातियों 
की शब्दावली में--तुलसी जेसे महात्मा के काव्य में देखिये :- 

“शद्र, गेँवार, ढोल, पशु, नारी | 
ये सब ताड़न के अधिकारी ॥? ' 

हिन हित्य | विद्वान लोग भले ही इन पंक्तियों का 
नदी 5 का | कोई दूसरा अथे करें २, यह मानना 
हु पड़ता है कि मुसलमानों के संसंगे से 
 नर्वीन तथा ग्राचीन | आरतीयों की वह पूजा-भावना नष्ट हो 
चुकी थी । कालिदास का दुष्यन्त तो अपने हृदय के साह्य पर भी 
शऊुन्तला को पर-नारी समक कर उसकी ओर से अपनी लालायित 
आँखों को हटा लेता है ३, परन्तु हिन्दी के हज्ञारी कवि पर-चारी- 
ग्रीति को ही जीवन का सार समभने लगे थे ४, रीतिकाल में तो यह 
भावना और भी दृढ़ हो गई थी ४, यदि उन्होंने इस बात को चुरा 








१--यत्र नायेस्तु पूज्यन्ते रमन्‍्ते तत्र देवताः। 
(जहाँ नारियों, की पूजा होती है, वहाँ देवता निवास करते हैं । ) 
२--श्यामसुन्दरदास : साहित्यालीचन । 


३--अनिवेणेनीयं परकलत्रम्‌ । --शकुन्तला । 
४--अधिक चोरी पर स्यँ करिआ, एह्े सनेह कसोत | 
“विद्यापति । 


४--जोग हू तें कठिन सँजोग पर-नारी को । देव । 


[ रेप | 


भी बताया है तो इस लिये कि इसमें वड़ा दःख है १, इसलिये नहीं 

यह अधमे--सासमाजिक व्यवस्थायाघक है। आधुनिक युग 

शुद्ध भारतीय संस्कृति के सच्चे प्रतिनिधि कविवरः प्रसाद में पुनः 

ही कालिदास तथा उपनिपदों की सावनाएँ आरा जाती हैं, वें 

रीतिकालीन कवियों से भिन्न, कठिनाइयों को सहकर जीवन को 

अच्छा बनाने के पक्तपाती हैं 

(१) हम आत्मवान हैं,हमारा भविष्य आशामय है, इस आये- 

साब का प्रचार आवश्यक है |  --( प्रसाद:इरावती ) | 

(२ ) अतीत छुखों के लिए शोच क्‍यों ९ अनागत भविष्य के 

लिए भय क्यों और वर्तमान को में अपने अनुकूल बना हीलूँगा, 

फिर चिन्ता क्सि बात की | “( ग्रसाद : चन्द्रगुप्त ) 

( ४ ) कहा आगन्तुक ने सम्नेह, अरे तुम इतने हुए अधीर । 

हार बेंठे जीबन का दाव, लीतते जिसको लड़कर वीर ॥॥ 

“-( वामायनी ) 

प्रसाद में ती आशाबाद तथा राष्ट्रीया का इतना अधिक 

डल्लास मिलता है. कि हम इनको निस्सन्द॒ह भारतीय संस्कृति का 

पोपक समझ कर अमर कलाकार कह सकते हैं वे जीवन से भागने 
बाले नहां , उसबते जीतने वाले हैं :-- 


25) | 


“| | 


“कान कद्टता हैं तुम अकेले हो १ समग्र संसार तुम्हारे साथ 
४ । स्वानुभूति को जाग्रत करो ।'“*'“***'राम और ऋृष्ण के 
समान क्या तुम भी अवतार नहीं हो सकते। समझ लो, जो अपने 
कमा को इंप्वर का कम समझ कर करता है। वही ईश्वर का 


/“-मुख थारो अर ठग्य बड़ी, पर-तारी की प्रीति --देव । 
२--विप खाइ भर कि गिर तें, दगादार तें यारी कभी न करे | 
>>चोघा । 
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अवतार हैं। उठो स्कन्द ! आहुरी वृत्तियों का नाश करो , सोने 
वालों को जगाओ, और रोने वालों को हँखाओ-। आश्यीचर्त 
तुम्हारे साथ होगा और उस आये-पताका के नीचे समझ्र विश्व 
होगा ।?--( प्रसाद : स्कन्दगुप्त )। 


हिन्दी साहित्य पर मुसलिम संस्कृति का पोप्त अभाव पड़ा 
हक ५ है, वस्तुत: हम इस साहित्य को शुद्ध 
हिन्दी पर मुसलिस | आये-साहित्य नहीं कह सकते, यह 
संस्कृति का प्रभाव । “हिन्दुस्तानी ” साहित्य है. । इसीलिए 
नजत++त-+-+-+त वीरगाथा काल तथा रीति काल का इतना 
वृहद्‌ कोश होने पर भी हंस उसको स्वस्थ साहित्य नहीं कह सकते | 
मुसलिम राज्य फे समय जो निराशावाद इस साहित्य में भर गया 
वह आज तक भी भरा हुआ है , संसार में एक उत्तरदायित्वशून्य 
मतवालापन भी मुसलिम संस्कृति की देन है। भारतीय संस्कृति 
अमरता तथा नश्वर्ता को साथ-साथ लेकर चलती है, उसमें न 
पलायन है, न निराशा है, न कायरता है उसमें विद्यापति की राधा 


के समान पश्चाताप नहीं है :-- . 
(१) “जामिनी आध अधिक ज़ब होइ । 
विगलित लाज उठए तब रोइ ॥7 --विद्यापति । 
( २ ) कबहुँ रसिक सर्यं दरसन होएजनु, दरसन होए जनु नेह । , 
नेह विद्योह जनु काहुक उपजए, बिद्योह धरए जनु देह ॥ 
सजनी ठुर करु ओ परसंग | 
अर न जायसी के समान प्रेम का अलौकिक” रूप दही है :-- 
/ “ओ न नेह काहु सौं कीजे । नांव मिटे , काह्दे जिउ दीजे ॥ 
- पढिले सुख नेह्‌हिं जब जोरा । पुनि होइ कठिन निवाहन ओरा 7 
| ॥ ““जायसी । 
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अत्युक्ति, प्रेस का वीअत्स चित्र आदि सभी वातें हिन्दी को 
मुसलसानी संरक्ति से मिली ओर उनके राज्य में इन वातों का 
खूब बोलबाला रहा, आज भी कुछ चिन्ह रह ही गये हैं। 
आधुनिक थुग के पराधीत देश में पश्चिमी शासन होने से 
संस्कृति का तो हमारे साहित्य पर 
पश्चिसी संस्कृति का | 'योप्त प्रभाव पड़ा है। जहां व्यक्तियों पर 
भेजो व्यक्तिगत अभाव पड़ा है बहां संस्क्ृति का 
भी सारे साहित्य पर प्रभाव पड़ा है। 
आधुनिक रहस्यवाद या छायाबाद ही तो कुछ म्रतिष्ठित सम/लोचकों 
के मत से यरोपसे बंगाल होता हुआ ही हिन्दी में आया:और अनेक 
छुकबंदीकारों को एक नया मार्ग दिखा गया | आज कल तो प्रगति- 
भी हिन्दी को अपना क्षेत्र बनाना चाहता है। सत्य तो यह 
है कि आज के संसार और १७ दीं शताब्दी के संसार में बड़ा 
अतनर है| प्राचीन युग सें छोटे-छोटे राज्य, छोटी छोटी सीमाएँ 
थी, स्वयं भारत और चीन की संस्क्रृति भी पारस्परिक स्व॒तन्त्र थीं 
आज सारा ससार एक हैं, संसार में एक ही व्यापक संस्कृति, एक 
ही व्यायदः समस्या निभाई जा सकती यदि कोई राजनीतिक 
समरया आ जड़ी होती है तो समग्र विश्व उसमें लिप्त हो जाता 
» । इसी तु आज का संसार विकराल युद्धों का सामना 

। इस समस्याओं का प्रभाव साहित्य पर भी पड़ट 
! अंतर जगत में अनेक दाश निक तथा साहित्यिक बाद चल 
यश्ाथवाद के रूप में मानव की नग्न वासनाओं का 
चित्रत् यूरोप के समान भारत में भी ही चुका है। उच्च आदश्ा 
ध्यता भी स्खीलिए दिख्लाई ऊाती है। बेद्ाहिक सम्बन्ध ने 
देखा भारत का सस्क्रातयां के बीच एक नया भहाड़ा प्रारम्स 


7१४ 
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कर दिया है.। यद्यपि असाद , महादेवी बसी जैसे कलाकार 
भारतीयता के पक्ष में ही हैं, फिर भी उनको ये प्रश्न डठाओ 
पड़ते हैं:-. 


(१ ) म्त्रियोंका कत्य है कि पारवशतेवाले ऋषर्मा पुरुष को 


कोमल और करुणाप्लुत करें. ..... व्यथे स्वतंत्रता और समानता 
का अहंकार करके उस अपने अधिकार से हमको वंचित न होना 
चाहिए । (पसाद : अजातशत्र ) 


(ख) जगत की एक जटिल समस्या है---रत्री पुरुष का स्निग्घ 
मिलन. ... . . इसके लिए समाज ने भिन्न-मिश्न समय और देश 
में अनेक अकार को परीक्षाएं कों, किंतु वह सफत न है। सका । 
रुचि, भानव गक्ृति इतनी विचित्र है कि वेसा युग्म मिलन बिरत्ा 
होता है । मेरा विश्वास है कि वह कदापि सफल न होगा। स्वतंत्र 
सुनाव, स्वयंचरा यह अब सहायता नहीं दे सकते | इसका उपाय 
एकमात्र समभोता है, वही तो व्याह है । “(असाद : कंकाल) 

इसी भाँति राजनीतिक समस्याओं का प्रतिविम्ब प्रेमचंद में 
सबसे अधिक मिलता है, वे साम्यवाद के कट्टर पोषक हैं । प्रसाद 
ने स्वयं कुछ बातों में पश्चिमी संस्कृति की प्रशंसा की है :-. 

(१) “इससे तो अच्छी है पश्चिम की आर्थिक या भौतिक 
समता, जिसमें ईश्वर के न रहने पर भी मनुष्य को सब तरह की 
सुविधाओं की योजना है |” “(असाद : तितली) 


(२) जीवन को सब तरह की सुविधा मिलनी चऋहिए। यह में 
नहीं मानता: कि मनुष्य अपने संतोप से ही सम्राट हो जाता है 
और अभिलाषाओं से द्रिद्र । -(असाद : तितल्ली) 


प्प्े 


इस भाँति हम यह देखते है कि संस्क्रति ओर साहित्व का घनिष्टठ 

संबंध है। साहित्य संस्कृति का रक्षक 

उपहार तथा प्रचारक है वही उसछो जीवित रखता 

है । तथा संस्क्रति साहित्य को अनुप्रारित 

करती है, साहित्य की स्थायी निधि संस्कृति ही है, यही उसकी 

सामग्री है | चच्यपि राजनीतिक तथा सामाजिक समस्याएं बदलती 

रहती हैं, परन्तु संस्कृति स्थायी होने के कारण साहित्य की चिर 
सहचरो £ | 


भारत को एकता 
: “१ विषय प्रवेश--विभिन्नता संयुक्त देंश पर विवारणय प्रश्न । गा द 
... २-जाति के ओव॑श्यक अंग | क्‍ 

श हा 5 रै--भारत में उन अंगों की प्राप्ति | 

5 (को) एक संस्क्रेति । 

( ख ) एंक विचार घारा । व 
5 ४ (ग) जाति, देश, भाषा पर विचार । 

न : ४--इंतिहांस प्रमाण | के 
| £--बर्तमान युग का आदेश । 4 हम 
का -:-.लेतराज की”: हि _ की हिमाच्छादित अद्वालिकाओं से पश्चेनदअज, 





रा . विचारणीय. प्रश्न हुआ एक यात्री जब कन्या कुमारी की 





: तो उसके भागे में भाषा, संस्कृति दस्त्र; भोजन, अथाओं त्था - 


0 


कोशल , बंग, अंग तथा मदर देश होता .. 


२ ++-5०._ ४ रीप के उुदूर प्रदेश -तक पहुँच पाता हे 


- अयवहर की चित्र-बिवित्न सासग्री आती है। यदियह यात्री 


- विदेशी हुआ तो 'नरेचय ही भारत को योरुप के समान अनेक _ 
 जांतियों-का घर समभेता हुआ कहेशा कि: भारतवर्ष के विशाल वक्त- 


स्थल पर अनेक जातियां. निवास करती हैं--भारत एक जाति... 


« (74४00-) नहीं, अग्रेव जातियों का सनावन धाम है और 


: क्यों. न ऐसे विचारों का समावेश हो जबकि हमारे यहाँ प्रत्येक. 


* अन्त की एक एक ही नहीं चार-चार अपनी . अलग-अलग भाषाएं 
हैं, देश में कम से कम आधी दजन लिपियों का अचार है । कहीं 
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व्यक्ति चावल और पतली दाल खाते हैं, कहीं के गेहूँ और चना, 
कहीं दाल सें भी मीठा डालकर खाया जाता है, कहीं चीनी को 
केवल सँच कर छोड़ देते हैं | कहीं सिर पर पणड़ी है, कहीं साफा, 
कहीं नंगे सिर की ही प्रथा है | कहीं के नर-नारी गुलाब के पुष्प के 
समान कान्तिवाले होते हें, कहाँ फे कमल के समान नीलिमा या 
कालिमा धारण किये हुए । बस्तुतः एक बंगाली ओर एक नेपाली के 
उत्तरांग को देख कर कौन दोनों को एक कहेगा , इसी भाँति 
काश्मीर देश की एक रमणी का चित्र यदि दक्षिण फे मेघवण पुरुष 
के साथ खींचा जावे, तोकौन सह्ृदय विधाता की “असदृशविधायक 


स्पा 
| 


हु 


शर्म 


न कहेगा | कमी कभी ते आश्चये होता है कि हिन्दू, मुसलमान, 
इसाई, पारसी, आदि की धार्मिक--विचारधारा-जनित भिन्नता पर. 


विचार न कर यदि हम केवल हिन्दुओं की ही प्रथाओं को देखें. 
तो कहीं-कद्दीं एक पुरुष अनेक स्त्रियों से विवाह करता है, कहीं 


हक] 


एक स्त्री अनेक पुरुषों से विवाह करती हे, कहीं घर का अधिपति 
पिता है कहीं माता; कहीं विवाह -विच्छेद ( /0ए07००९ ) भी दो 
जाता है, कहीं अक्षतयोनि चाल-बिववा का भी दूसरा विवाह नहीं 
दी सकता | क्या यह चित्र-विचित्र मय रूप इस बात का ग्योतक * 
नहीं है कि भारत एक जाति ( ९७४०४ ) नहीं, अनेक जातियों 
का अनुपयुक्त मिश्रता ( >56ए7० ) है ? विदेशियों ने इस 
प्रकार की भावना को इतना अधिक प्रोत्साहित किया कि कुछ 
विचारक तो सचमुच भारत के टुकड़े करने पर उतांझ हो गये, 
ओर घर्म को आधार मानकर देश को “हिन्दुस्तान? तथा 
“पाकिस्तान! दो झुकड़ों में, घोर रक्पातव करते हुए, बाँट दिया । 
एक समय बह था जब चिद्वाल इस वात को सानते थे कि 
जावीयना (ऋषांणायाड्रा) की भावना के लिए (१) समान 


[ ४५ ।] 


जाति के आवश्यक | (९) समान घस तथा (३) समान 
कल सस्क्वांत के जम लय एक ही भूमाग भी 
पछापुश उन हीना चाहिए । किन्तु अब उनके विचार 
६88 हैं। जर्मनी में आंधक संख्या में रहने वाले सारे वि्श्वि 
में फले हुए, फिलिस्तीन से निकाले हुए. यहदियों के पास एक 
भूभाग (पाप 09) नथा, फिर भी वे एक जाति ये | स्वयं 
स्विट्जरलेंड में ही कई भाषाएं बोली जाती हैं, किन्तु उनकी 
एक जाति है | अरब के मुसलमान तथा तुर्किस्तान या रूस 
के मुसलमानों में संस्कृति का भी अन्तर है।इस भाँति हम 
यह देखते हैं कि इनमें से एक भी गुण जातीयता का 
योतक नहीं | बस्तुत: भाषा तथा धरम, या भूभाग का महत्त्व तो 
आजकल के संसार में कम हो गया है । हाँ, संस्कृति का कुछ मूल्य 
है अवश्य । सबसे प्रमुख बात है विचारधारा । जो लोग यह 
सोचते हैं. कि उनकी अपनी एक जाति ( ९०४४० ) है, उनकी 
चस्तुत: एक जांति है । अफ्रीका में रहने वाला ईसाई भारतीय हो 
सकता है; किन्तु चीन में रहने वाला बौद्ध भारतीय नहीं हो 
सकता। इसी शांति भारत निवासी ईसाई या एंग्लो-इंडियन 
अंग्र ज नहीं, अत्युत भारतीय ही हैं। भारतीय - मुसलमान भले ही 
एक उलटी लिपि लिखें, भारतीय ही कहलावेंगे । 
अब यह देखना चाहिए कि भारत में जातीयता के कौन-कौन 
से शु» पाये जाते हैं। भारत, यद्यपि 
बिभन्न धरम वालों में | यूरोप के समान ही बृहत है, फिर भी 
भी एकता इसके निवासियों की भावनाएं सदा से 
एक-सी रही हैं। यदि विचार-परम्परा 
ही जातीयत की द्योतक है, जैसा कि वास्तव में है ही, तो अनन्त- 
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काल का इतिहास यह वतलाता है कि भारत एक जाति है। उत्तर 
से दक्षिण तक चले जाइए भारत के ग्रामों में सभी निवासी--हिन्दू 
मुसलमान या ईसाई--जाति-प्रथां को मानते हैं, ईश्वर से डरते 
८ 5 उुनऊन्स से िस्यारस करते है, को के फल पर विश्वास रखंते 
हं, गंगा को पवित्र नदी मानते हैं, पाप-पुस्य की एक ही नीति हैं,. 
सत्य-असत्य पर सम्गन विचार है | हो सकता है. कि धार्मिक 
विचार के कारण कोई मुसलमान पुनर्जन्म में विश्वास न करता 
हो, किन्तु शत्र का अन्तिम संस्कार करने के अनन्तर आकर बैठे 
हुए हिन्दू मुसलमानों को हमने यह कहते देखा है, “संसार में 
; दे नहीं, न मालूम कौन कब सर जायगा, आदमी को अपन 
बला (० घ्राप्रा'९) जन्‍म बनाना चाहिए, ने कि वह परापकसा से 
इकर इस जीवन को वियाड़े ओर आगे भी कुछ साथ न ले 
जादे [7 विचार-विभिन्नता सानों विभिन्न भावनाएं (7)77७/७४४ 
॥7॥0: ०ए.6७) है, जो कि पअत्येक व्यक्ति की भिन्न होती हें 
किन्तु जानीयता पर इसका कोई प्रभाव नहीं पड़त, हिन्दुओं में 
भी चायोक पुनजन्स से विश्वास नहीं करता, बोद्ध नास्तिकहोते 


हैं। सकी मत को मानने वाले एक सुसलमाव की विचार- 
प्रशा|ला। देखिए :-- 


हू 


4 


च्द् 


ट। 


१--राती पिड के ज्षेद् गई, सर सएड रतनार | 
जो र उबा, सो अथवा, रहा न कोइ संसार | 


(:) प्रिय के प्रेम में अनुरक्त वे स्वर्ग चली गई, उनके जल 
से लगी हासन से) आकाश भी रक्त दस हो गया। जो संसार में 


है शक 
हू 


्ज्का 
शक, 


लक 
सपना हे, दम कट हाता 


| 


६ *; कोई भी संसार में थ्िर 
ही रहना । 


[ ४७ ] 
२--जब पहुँचाय फिरा सब कोऊ। 
चला संग गुन-अवगुन दोऊ॥ 
कहीं-कहीं तो हृदय की इतनी प्रधानता दिखलाई पड़ती है कि 
. लोग घर्म जाति आदि को सांसारिक तथा रुकावट डालने वाला 
समभकर छोड़ देते हैं, जिस प्रकार मीरा "मेरे तो गिरधर गुपाल, 
दूसरा न कोई” कहकर अपना परिचय देती है, उसी प्रकार ताज? 
नाम की एक यवन महिला के भी श्याम के अति ऐसे ही 
उद्गार थेः--- ॥ 
“नंद के कुमार, कुरबान ताँडी सूरति पे। 
: तोड़े नाल प्यारे हिन्दुआनी हो रहूँगी में ॥?+ 
अस्तु, हम इस तत्त्व पर पहुँचते हैँ कि व्यावहारिक जीवन में, 
अनेक परिस्थितियों के कारण, भले ही धार्मिक भेद हो हृदय की 
उम्बतम कोटि पर पहुँच कर भारत के सभी हिन्दू-मुसलमान-ईसाई 
एक ही स्वर से बोलते हैं । गा 
. भारतीय विभिन्न,मतावलम्बियों के सामाजिक नियम भी एक 
से ही हैं। भारतीय इतिहास का घिद्यार्थी इस बात की जानता 





(२) जब माता पिता इृष्ट-मित्र आदि (चिता पर) पहुँचाकर 
लौट आये तो केवल गुण तथा अवगुण ही (दूसरे जन्म में) साथ 
जा सका। (संसार का कोई भी प्रियजन साथ न जा सका )) 


५ दे नन्‍द के कुमार, में तुम्हारी छबि पर निछावर हो. चुकी 
हूं, हे प्यारे मैं तुम्हें पाने के लिए (यदि धर्म परिवर्तन आवश्यक 
होगा तो) मुसलमान से हिन्दू बनकर रहूँगी। 
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5 छत 
ढाँचे का सम्बन्ध है, भारत में रहने जाली अनेक जातियाँ एक 
ही जेसी हैं | । 

सामाजिक जीवन ही क्यों, भारतीयों का यहस्थ जीवन भी 
एक सा ही है। हि न्यू गृहस्थ में पति-पत्नी के अतिरिक्त, अविया- 
' हित कन्याये, पुत्र, वयोवृद्ध पित्रादि होते हैं; सम्मि लते कुटरून 
ह्््््ए्््एणण। (उतं। कि्मोंएछ) प्रथा है; आय: ऐक 
कहल्थ जौवत | जीवन 

“ ४ विवाह (४०7०2०7४9) की रीति है, 
बड़े से पूव छोटे का विवाह नहीं होता, सब- से वयोडूढ पुरुष ही 
घर का अधिपत्ति होता हल । सिक्खों, जनों तथा बोदों में तो यह 
चात्तें ज्यों को त्यों मिलती ही हैं, मुसलमानों में थ्ही वा 
दिखाई पड़ेगी | यद्यपि इस्लाम में 2 दिवाहों की आज्ञा है सम्मि- 
लित कुटुम्ब का कोई अधिकार नहीं, विवाद आदि में केवल दूध 
ही बचाया जाता है, फिर भी आरमीण मुसलमान एक दी विदा 
करता है, घरवालों से मिलकर रहता है, प्राय: दूर ही विवाह करता 
है। ईसाइयों पर पाश्चात्य समभ्णता का प्रभाव पड़ता आवश्यक 
था, किन्तु गृहस्थ को देखकर आप यह नहीं बतला झकते कि यह्‌ 
हिन्दू का घर है या ईसाई का.। आपको आश्चर्य न होना चाहिये. 
कि सवरण हिन्दू से ईसाई होने वाणा व्यक्ति अपनी कन्या असबवरसों . 
हिन्दू या मुसलमान से ईसाई होने वाले को ने देगा | कुछ और 
भी बातें दिखाई पढ़ती हैं । यदि झामीण हिन्दू रामायण या 
वेदप्रन्थों को आदरणीय मानते हैं ती. ग्रामीण, ऊुललमान भी 
उनके प्रति श्रद्धा रखते हैं । हमने शाभीण मुसलमानों को संगा- 
जली उठाने में हिचकते देखों है; वे अह्ममोज भी. दिया करते हैं, 
साधुओं का. आदर समान #प से होता' है। आध्यातसिक रर्फ़ि, 
सिं&, भूत्त प्रेत स्वप्न, शकुन टोना आदि में सभा का वरदास 


82 


| 


भ्गरतीर् छा सबसे बड़ा पारस्रिक भद वेप-मपा का है। 


की न तक द्री संत्तया ग्‌ के लि द्र्पा लो 
पावन शाप की सलवार, वंगालियां की घोती, य० पी० वाह 


(हु 

+ ग्तिउ रे 
का पाज़ाओ तथा सद्रासय की पत्र छ्च अद्भुत अपनापत 
नि: तेल अतीक पल चंद 4 शत हर 
उठ है। इतना हा नहीं, बंगाल थोती, सहाराष्ट्रा घोतदी तथा 
पक 8,022 2 
उ्सासख छादाों का भी अपना-अप ना अलग हंग हे | एक दर्जी 724 
आर 25७० ३ कक त्री कि सु ७ ७, 
8 ५ शा डा बचत बच शार3: कट मंडल हक चर अटल बन तने 
४4३ ०»० के कस से केसे £ प्रकार कं छुत्त ता बद््‌ ही बना. लेता 
द्ॉ 
की हू इराक 545 धरना व कक हि ० हुई न्ज््क +) 
«+ पाजतस भा छः पगिट।, चूद्ीदार, शपजपुता तथा ढीलो चार तो 
कक | >> लय 8५ कप ि ७ हा या उछ मु बसु धो 
४7 है मातम 8 | टोड़ियों की टुनियाँ ही निराली है, एक गोल 
मम कल 240 कक ८ है 
/4 25 शा 7.3 चुका कलर नह पक हा! आई चल हि £३. 5 
टी आया करती हूं जिसको पूरात हेडक्लक आज सी पहिनते 

हट 

| का 7 कट आ 3 न के 
८ जिद किश्तालुण का इतदला आया, अब गाँदी टोपी का 
6:40 ४ ४४ -४५ . 
४३१ र,४७०० ९, ४२४८ है रद / 
«2 गन फेलन हति ६--एक तुर्की टोपी अत्ग 
ला; दा ५ इ्ज्फ्टल- ५ द 
हिल ह« जि पटना टोपी अछग | सस्झद का जप्गीश साफा तथा 


& ५. ३७ :#+ ् 


5 वड़ता है| पस्तदः बस्ञादि ध्मंं 


या 
4 
रख] 
नह के. 
र है| 


मा 2 डे ४२२ 5.४ पद 
ध्थयाता जान के घूचक नहीं | सथ्यता तथा 
“45५६, [३5 “३, अन्य्ता शत ना लिंक हि छू 
अं ८ घर एप पे द्मन्य की य् 
हु हा हा से भी सम्बन्ध रखते हूँ । य० पी० 
जी अल अजल आज. 
और दब भर रा मृ स् 5580 ड़ 


#74« ,, * 2 का 
४६६ ४३ ८:४४ “ 5+7 $ २ ००७००००२२१९ हा रे हु 
2 5५ ला $ लॉगिन मद बृजी”, “भाईसाहव?. 

हो हुए लक ब्क न्प्टी शत “और 

री ५ 252 72:55 खयादि शब्दा दारा। तोरों 

रक्क: ०००० + + हा * ज्दा हारा लागा को 
जहर नर पि दा स्पा न्जिप्रन5 गये श्ध्दों ७» ७, » $- 

र « पट | “५६६ +5+ |५ ध््न का प्ले सम णि हे ट् श्प तार नहों जता । 
हक क्र नमन दी कट 4 हा 

४३४, 84 धर ईक्ल 4 प््म्ट्रार रा ५ 


डी की ठाकुर टाइप, लाला टाइप 


[ ४१ ] 


शुर्ढा टाइप, फिकर नौट ( फिकर ४०6 ) कर्जेच कट तथः क्लीन 
शेष आदि अनेक फेसन होती हैं, उसी अकार चश्मा भरी मुन्शी 
टाइप ( काली पतली कमानी वाला गोल छोटा काँच युक्त ), लाला 
टाइप (सोने या धातु का चम्रकता फ्रेम ), बाबू टोइप (प्लास्टिक 
की कम्मानी तथा कुछ गोल से भिन्न रूप का शीशा),साहब टाइप 
' (नई डिजाइन का कटा काँच, प्रायः कमाती का अभाव तथा कुछ 
रंग लिये हुए शीशा ), गँवार टाइप सफेद थातु का कला पड़ 
जानेवाला फ्रेम तथा मुशी टाइप शीशा ) तथा गरीब टाइप (एक 
कमानी तथा एक में डोरी बँधी १६ ) आदि भेदों बाला है । श््स्तु 
इन बातों से हम इस तथ्य पर पहुँचते हैं कि. भोजन-बस्त्रादि में 
भिन्नता का होना इस वात का ' सू चक नहीं कि उन व्यक्तियों की 
संस्क्रति भिन्न है, प्रत्युत वह यह बतलावा है वे लोग समय के 
साथ चलने में कितने सफल हो पाये हैं | यथपि “जयहिन्द्‌?, 
“नमस्ते जी”, “गुडमोनिंग”, आदाबरज”, “लाल सलाम” तथा 
“जयभीम” कहने में क्रमशः कॉम्रेस, संघ या आयंसमाज, 
बाबूपन, हिन्दस्तानीपन, साम्यवाद, तथा जाटवत्व भी सूचना 
मिलती- है, फिर भी हम यह नहीं कह सकते कि एक व्यक्ति दूसरे 
'से भिन्न है। भाषा के विषय में भी यही कह्या जा सकता है। 
अ गरेजी-में चिट्ठी लिखने से कोई अंग्रेज नहीं होता । हाँ 
इन सब बातों से उसकी विचारधारा की सूचना पिलती है। संर- 
“कृति भी एक अ्कार की विचारधारा का ही प्रभाव है किन्तु वह स्थायी 
“ तथा आंतरिक होती है; व्यवह्मरिक सभ्यता समय, शिक्षा, संगति 
आदि के साथ बदलती चलती है | हमकी पहिले संस्कृति तथा 
“व्यावहारिक सभ्यता में अन्तर समझता चाहिये, तभी हम यह 
जान पावें गे कि वेष-भूपा, खान पान आदि की भिन्नता होते हुए 


[आम | 
भी भारत एक जाति ( 7७४०7 ) है । 
प्राचीन युग से आज तक के इतिहास का अध्ययन भी इसी 
विचार को प्िद्ठि करता है। प्राचीन काजञ्न में “आयोवत” शब्द , 
से जिस मुभाग का तात्ययं सममदा जाता 
इनिहास प्रसाण था, वह सीमित भूमण्डल हे, तद॒न्तर 
भारतयपे” शब्द से उस भूभाग का 





न्‍पशलपनकन-++>नकन- 


वॉध होने लगा जोंकि उत्तर में पर्वेतराज विमालय, दक्तिण में 
कुमारी अन्यरीप, पू्व में ब्रप्नदेश तथा प्रेम में सोराट तक फेज 
हुआ ह। प्रकृति ने इसको एक स्वाभाविक सीसा प्रदान कर दो 
ओर काज् ने धीरे-घीरे एड जाते के रूप में ढ,ल दिया। उस 
समय से आज तक समस्त्र भारत में एक राग भापा रही है तथा 
एक दी शासन प्रमुख रह पाया हे। शाजयूत काल में- देश छिन्‍्नके 
भिन्‍न अवश्य होना चाहिये था और हुआ भो वही किन्सु आज 
किए साए देरा एक झाएडे के नाचे “जवाहेन्द” का नाख लगाता 
इआ संतार को कपा सकता है । रामायण तथा महाभारत के युद्ध 

किप्ता सूमाग विशेष के युद्ग न थे प्रत्युत सारेदेरा ने ही इनमें 
साय लिया था, और महाभारत के युद्र का फत सारे देश को ही 
भमोगता पढ़ा देश में जिकन थ.मिकर या राजनातिक आन्दालन 
हुए हें उतर प्त,य भा वयायक ही पड़ा है, मब्यकात का भर्फि 
आन्दोलन, जितका उपच तुतता; सू [, कवीए, मीए नानक आदि 

थ्रे, दक्षिण से चज्ञकर उत्तर में आया और यहां बस गया। डुप्त 
युग का आये तनाज आन्दोशत यद्यपि उत्तरी मारत में तथा 

क्ग समाज पूरा भात में हो आवक रहा, फिर भा उनका ग्रभाव 
दुलसर भूसनां में नकता हो ऐेपः नों कश जा सफता | 

मुसलमान धर्म, इंसाई बसे आदि के इस युग में, तथा जत, वी ढ़, 


की 


सिख आदि के पुराने, आन्दोलन भी देश-व्यापी थे। सारे देश में 
एक सामान्य नियमादली बन गई है, एक सामाजिक तथा 
व्यावहारिक व्यवस्था है जो स्वयं एकता दी सूचक है । इतिहास 
स्वयं बतल्ाता है. कि भारत का भूगोल भी एक ही है । 
वत्तमान युग में एक नये उत्साह की धारा बह रही है भारतीय 
कांग्रेस ने जो आन्दोलन चलाया था उसका मूलमन्त्र था कि घर्स 
अालल्किक। की मभिन्नता होते हुए भी भारतीय सब एक हैं; इस 
संस्था में हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, पारसी आदि सभी ने काम 
किया और इसको आगे बढ़ाया । आगे 
आह चलकर नेताजी सुभाषचन्द्र बोस ने 
अपनी “आजाद हिन्द फौज? को भी 
यही शिक्षा दी कि धर्म का भेद-भाव होते हुए भी खान-पान जाति- 
पांति वेश-भूण आदि का कोई अन्तर न होना चाहिये । यद्यपि 
मुसलमानधघर्म काव्यनावश्यक प्रचार करके मुसलिम-लीग ने कुछ 
मुसलमानों में हिन्दओं के प्रति द्वेप का बीज बो दिया, , जिसके 
फलस्बरूप देश में घोर रक्तपात हुआ और देश के ठुकड़ेःहो गये । 
परन्तु आज भी दोनों प्रदेशों में सभी घर्मवाले रह रहे हैं । धीरे 
धीरे लोग अपनी भूलों को समभक्र यह सोचने लगते हैं कि 
चस्तुतः भारत ( हिन्दुस्तान तथा प्राकिस्तान ) एक है जाति 
( 7९७४०० ) है; इसका अपना एक अतीत दै, अपना एक इतिहास 
है, अपंदी एक संस्क्ृति है, अपनी विचारधारा और अपनी सापा 
है | यय्यपि इतने बढ़े देश में व्यवहारिकि सभ्यता का भेद-माव 
स्वाभाविक है, फिर भी हमारे देश की एक संस्क्रति है और हम 
निश्चयपूर्वक कह सकते हैं. कि भारत एक जाति है । हे 


ए 
चत्तमान युग का 


ै 
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मित्रता ओर प्रेम 


(१) रागओऔर देप 
(२) राग ओर ग्रेम्- 
(३) प्रेम के कुछ रूप. 
(४) काम और ग्रणय- 
(५) प्रीति और प्रेम. 
(६) स्नेह, प्रीति, काम तथा मित्रता- 
(७) आयु का प्रभाव- 
(८) प्रीति के दो प्रकार. 
(६) संस्कारजन्य प्रेम: 
१०) संशतिजन्य प्रेम. 
(१९) पारस्परिक मिश्रण. 
(१२) प्रेम क्यों १ 
(१३१) संगति और प्रेम- 
(१४) प्रीति ओर बाधा- 
(१५) - आदश की यथार्थता- 
(१६). गृहस्थ जीवन में. 
(१७) घउपसंहार 
संसार में जितनी भातिक या मानसिक वस्तुएँ हैं. उनसे जब 
शनश्रीरद्ेष.]| हमारा परिचय होता है तो या तो वे हमें 
श्रच्छी लगतीं हँ या दरी | अच्छी लगने 
वाली वस्तुओं के संसगे से हमारे मन की जो दशा होदी है उसे 
“राग” कहते हैं ओर घुरी लगन बाली वस्लओं के संसर्ग से उत्पन्न 
मनोदशा को 'द्विप?। थे राग और हेप ही हमारे सांसारिक 





गम 005 | 
जीवन के मापदंड हैं। ज्यों ज्यों हमारा सांसारिक जीवन विस्तृत 
: “होता चंला जावेगा--्यों ज्यों हम मायाजाल में फँसते जाबेंगे-- ०८ 
: हमारे: जीवन में राग और -हेष की मात्रा भी बढ़ती जावेगी-। इंन :. . 
: « मनोदेशाओं -से छुटकारा पाना ही परमंहंस का प्रधान लक्षण है... 
-. यही मुक्ति का मांग है । गा आम 
____ राग(40/80070670) एक, सामान्य शब्द है; प्रायः इससे मन - - 





3 'शग और प्रेम भीम | 
हा हुआ करती है; जसे ऊषा के सौन्दर्य से सभी फे भन में राग? ० 
: डत्पन्न होता है, प्रेम! नहीं। प्रेम भी एक अंकार- का राग दी हि, १ 
_कितु दोनों में अंतर है; एक का प्रयोग संकुचित--अथ में होता है... + 
8 ओर दूसरे का व्यापक अ्थ में:। का हे ही 
_.... विशेषोन्युख राग का ही नामे परम! है। संगीत से सभी का ० 
मन र॑जित--रांगयुक्त होता है, किंतु संगीत से प्रेम' सभी को नहीं. 





की उस दशा का बोध होताहै जो निर्विशिष्ट 
रूप से संसार की वंस्तुओं के: अति: 


5 होता । असंत्य से छेष सभी को होता है कितु उसको जड़ से हा 
: डखाड़ने का अयत्न एकाघ हो करता है। प्रेम की विरोधिनी ० 


- भावना को 'धृणा कहते हैं. डे द 
.« पात्रभेद ._  अनद से ओम । से श्रेम के भी अनेक रूप हो सकते हैं । अपने से... 





- प्रेम । कर 
हु हा । “भक्तिट, और जो गुराश्रित प्रेम होता 





बड़ों के प्रति जो सामान्य ओम होता है उसे... 


: है उसे “श्रद्धा? कहते हैं । छोटों के प्रति. हसारा प्रेम बात्सल्य?,...... 


: और बराबर. वालों के प्रति .“स्तेंह?: कहलाता है।- “वांत्सल्य”: .. 


- भक्ति” का उत्तर है और “स्नेह” “स्नेह” का बंदला, किंठु ये 
तीनों.ही रूप निरपेत्ञ भी होंसकते हैं । 
एक युवती और एक युवक को प्रेम या तो काम कहलावेगा.. 








[ ४६ | 


या प्रणय | पहिले में सामाजिक व॑ धनों का 
ध्यान न रखते हुए असंयत अलुराग की 

उच्छखलवा दिखलाई पड़ती है, ओर दूसरे में समाजानुमत 
कत्त्यों का पालन करते हुए आयुजन्य विकारों की ठृप्ति | एक में 
विकारमस्त सन का अनुसरण होता है दूसरे में सामाजक वंधनों 
से प्रारंभ । पात्रों के अनुस/र प्रथम को परकीया-प्रेम ओर दूसरे 
को स्वकीया-प्रेम कह सकते हैं | घमंशास्त्र में प्रणय का जो स्थान 
है रतिशास्त्र में काम को भी वही सम्मान प्राप्त है । 


ऊपर अनुराग के जितने स्वरूपों का वर्णन आया है संबमें 


उत्तर (!08-90780७) का ट्लोना संभावित 
कर लिया गया है; किंतु जब हम अचेतन 
वृक्ष, पुस्तक इत्यादि वस्तुओं से प्रेम करते हैँ तो उसमें प्रत्याचरण 
' (&8(5790०780) नहीं होत। और न अध्धचेतन आररियो--पशुओं 
आदि-में ही हमें मनुष्य जसा ग्रत्याचरण मिलता है। ऐसे अनु- 
शग को. हम जिस” ही कहना ठीक सममते हैं । प्रेम में अत्या- 
चरण की प्रतीक्षा नहीं होती और इसीलिए चलती-फिरती पापाण- 
अत्तियों के अनुराग को भी हम कभी-कभी प्रेम” कह दिया करते 
हैं | कितु “औीति” उसयाश्रित होती है; उसमें पारस्परिक व्यवहार 
पर ध्यान खखा जाता है । इसीलिए “प्रीति” में “प्रेम” के समान 
स्वप्न नहीं होता, उसमें पात्रों का पारस्परिक हृदय भली-भाँति 
तील लिया जाता है । आयः “अ्रेम” और 'अ्रीति? शब्दों का प्रयोग 
एक दसरे के स्थान पर भी किया जाता हे । दो पुरुंपों- की औज़ि 
स्व, आंत, कस को “मित्रता” ओर दो नारियों की प्रीति 
वेग मित्रता बहिनापा? कहते हैं; कितु एक पुरुष 
आर एक स्त्री की श्रोति को ,विशेषत 


काम्र और प्रस्य 


प्रीति ओर प्रेम 
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युवावस्था के मध्यान्ह में, “काम” ही कहेंगे । ऐसा भी देखा 
जाता है कि.किसी संस्था फे दो सदस्य--स्त्री और पुरुष--एक 
दूसरे के अधिक सथीप आ जाते हैं और उनमें. “प्रीति” हो जादी 

» है, किंतु जेसा कि ऊपर कह चुके हैं उसे “मित्रता” के भीतर 
रखना ठीक न होगा । एक रुत्री और एक पुरुष में स्नेह हो सकता 
है किंतु उसमें वह गंभीरता नहीं देखी गई जो “अ्रीति” का रूप 
 घारणकर “मित्रता” कहला सके । सघन स्नेह का ही नाम प्रीति 
है और वह पात्रभेंद से “मित्रता” और “काम” दोनों में ही बदल 
सकता है। है 
अनुराग के इन विभिन्न रूपों का भेद आयु पर भी निर्भर है। 
कल पक जिस अवस्था में समझ कम होंती है 
उसमें “स्नेह” की ही प्रधानता देखो गई 
है: और आयु अधिक होने पर हमारा अनुराग प्रायः “अ्रीति”? की 
श्रेणी का हो जाता है; किंतु किशोरावस्था “मित्रता” तथा “काम” 
का ही विहारस्थल है । योवन के उन्माद में आदशे तथा कल्पना 
की इतनी धुन होती है कि हम सदा एक स्वप्न के संसार में ही 
विचरण करते रहते हैं; प्रीति का जितना रोग इस आयु में होता 
है उतना किसी और काल में नहीं। धीरे-धीरे जीवन की कठोर 
वास्तविकताओं का अनुभव करते-करते इस प्रीति का क्षेत्र संकुचित 
तथा इसका आदर्श अकाल्पनिक हो जाया करता है । यही कारण 
है कि संसार के कवियों ने जितने यौवन के गीत गाये हैँ उतने 
ओर किसी जीवन के नहीं | 
प्रेम और मित्रता के विभिन्न स्वरूपों पर विचार करते हुए 
प्रीति के दो प्रकार . | ७ ४ _ देख जुड़े कि कक 
में किस प्रकार के पात्रों की आवश्यकता 
है, हमने यथासंभव उनके, लिंग और उनकी वय का भी ध्यान 





शव 
रखा है; अब हम प्रेत इत्थाद के अनिवाय उपकरणों की विवेचना 
करत हू । जिस प्रकार किसी मी भजुज के व्यक्तित्व के निर्माण में 
उसके संस्कार ओर उसकी संगति सबसे महत्वपूर्ण अंग हैडसी 
भकार प्रेय की उत्पत्ति -सी पस्कार और संगति द्वारा होती है । या 
_! हम किसी व्यक्ति के साथ रहते-रहते उससे प्रेम करने लगते हैं: 
 दमार पूव संस्कार ही ऐसे होते हैं कि किसी को एकवार देख 
हा दस झपता हृदय उसे अधित कर देते हैं। प्रथम कोटि का 
वर्णन बत्द सवा भाविक है, दूसरे प्रकार का आंधिकतर कवियों की 
सुना हैं, इसे परंपरित ( १0797 8० ) या दशोनजन्य ( [,0ए७ 
कक व75 अंश ) भी “परत है। शास्त्रीय पद्धति के अनुसार 
“व काट से साहचर्येज-य के अतिरिक्त शुरा अ्वणजन्य प्रेम भी 
आता 8 ओर द्वितीय को४ # साक्षात दर्शच,स्वप्न तथा चित्र 
दर्शन से उत्पन्न प्रेम | र। अदा सूर द्वारा वर्खित प्रेम प्रथम श्रेणी 
रे, राधा कृष्ण की ”बालापन की जोरी” हैऔर इसीलिए उसने 
उस प्रेम को माने की चवशता प्रकट की है--'बालापन को प्रेम 
| आल कसे छटे?४ आश्ानक कल में भी “बालापन के 
साथा छल्ा? से सल ने जान का ग्राथना की जाती 


उत्पन्न होने बाल्ाप्रेम” “क्रास” का सर्वेत्किप् 
संस्कार जन्म ग्रेम..; व्वाइरण है । दृष्टि का आदान-प्रदान 

| “777 :- भात्तिक आवों का उदय; लब्जा और 
. अहया का सुन्दर मिश्रण; मौच रहकर सी सं छुछ कह देना। 


किननी सीघता और कितनी सफाई से सोदा होता है:-. 
सान छी सी बली आंत मुन्दर नवेतली चाल, 


टठाड्ी ही अकेलो अलक्‍ेली द्वार महदियाँ । 
बतराामा मेसस छंवा की बरखा सी 


2 ट 


वध 


>>» .. अन्‍नरम-े 


४ रा 


भट्ट है 
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कर गई जब दीठि वाके ' मुखचन्द पहियाँ। 
नेक नीरे जाय करि वबातनि लगाई. कर 
.. कछु भन पाई करे बाकी गही वहियाँ । 
सेन में चकित भई, . गौन में. थकित सई,. 

नेनन में चाह रही बैचन में नहियाँ ॥” 
शकुन्तला-दुष्यन्त, मालती-माधव, मलयबती-जीमूतवाहनइत्या- 
दि का त्रेम इसी प्रकार का है। किन्तु कुछ कवियों ने इस प्रेम की 
उत्पत्ति को अधिक संभव न मानते हुए ही कदाचित्‌ इसमें “जन्सा- 
न्तरसंगति” का पुट दिया है। हमारा मत जब पूर्वेजन्स की संगति 
को पहिचानता है तभी किसी की ओर आकर्षित होता है ओर यह 
प्रेम उतना ही स्वाभाविक्‌ है (अथवा और भी अधिक है) जितना 
कि साहचय से उत्पन्न प्रेम | कालिदास के उपयुक्त पद का हीमाव 
तुलसी ने “प्रीति पुपुतन लखहि न कोई” वाक्य में रखकर सीता 
- और राम की मयोदा की रक्षा की है | धार्मिक तथा दाशेनिक दृष्टि 
से भले ही पूवजन्म का ऐहिक वंधन सें थोड़ा-बहुत हाथ रहता 
हो (7 प्राक्मएांग268 6. शिष्ातधाए ४७ ० 8७४8१ 9. 
५ ॥०8ए८॥ ) किंतु सांसारिक दृष्टि से यह बात प्रायः देखने में नहीं 
आती । संसार में ऐसे व्यक्ति विरले ही होंगे जिनका मन पूर्बजन्म 
की संगतिको पहिचानता हो, अधिकतर लोगों की तो आँखें इस 
जन्म के रूप और योवन को पहिचानती हैं | अस्तु, इस प्रेम को 
“शुद्ध प्रेम” कहना भूल है,यदि इसे “काम” कहा जावे तो 
, अधिक अलुपयुक्त नहीं होगा । हाँ, मयोदा के लिये इसका कृत्तेव्य 
दो प्रकार का होना चाहिए--तत्कालीन दप्ति और आजन्म स्नेह-- 

( तिल्ा एक संगम, जान जिव नेह-- विद्यापति ) 
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अब प्रेम और मित्रता के अधिक संभव रूप पर बिचार करना 
चादिए । जिस प्रकार रेलगाड़ी में यात्रा करते हुए प्रायः कोई 
आवश्यक बात न होने पर सी हम केवल मनोरंजन के निमित्त 
पास वेठे हुये व्यक्ति से परिचित होकर उससे बात करना चाहते 
हैं, जिस प्रकार रात भर जगने वाले व्यक्ति इधर उधर की बातें 
केवल इसीलिए कहा करते हैं. कि जिससे “सन बहले और रात 
कटे” उसी भाँति जब दो व्यक्ति एक ही पड़ौस में किराये'पर घर 
लैकर रहते हूं, तो उनमें थोड़ा सा प्रेम अथवा अपनापन उत्पन्न 
हो जाता है ) यही कारण है कि जो व्यक्ति हमसे गुण, कमें, 
जाति, धर्म अथवा निवास इत्यादि में जितना ही अधिक समीप 
होगा उतना ही हमारा और उसका सम्वन्ध घनिष्ठ होता जायगा । 
यह मियम इस दात को सी बतलाता है कि पड़ीस में रहने वाले 
अनेक व्यक्तियों में से क्यों एक हमारे अधिक समीप हो जाता है 
ओर दूसरा कम । वात यह है कि समीपता का आधार जितना दी 
अधिक सूक््म होगा उतना ही अधिकप्रभावशाली होता है । 
सानसिक आधार सूक्ष्म तथा भोतिक आधार स्थूल होते हैं.) इसी 
“““““/ हेतु एकही घरमें रहने वाले कुछ व्यक्तियों 
की छाया भी हमको नहीं सुद्दाती । यह 
लियम यह भी समझाता है कि साथियों के गुण-दोषों से ही हम 
किसी व्यक्ति के गुण-दोप किस प्रकार जान सकते हैं. । इस प्रसंग 
में यह कह देना भी अछुचित न होगा कि कभी कभी हम अपने 
साथी से प्रेम नहीं करते, केचल उसके प्रति अपने करोेन्‍्य का , 
पालन ही किया करते हैँ | जिस प्रकार यदि हम दो ही व्यक्ति एक 
कायोलय में नोकरी करते हों तो आपस में प्रेम न करते हुए भी 
हम बाहरी मेल दिखलाकर अपने कच्तेव्य का निवोह कर लेते हैँ । 
अथवा एक ऐसी स्त्री या पति से विवाद दो जाने पर, जिसे कि 


संगति जन्‍्य प्रेम 
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'हम प्रेम नहीं करते, हमारा यह कच्तेग्य हो ज्ञाता है कि हम एक 
दूसरे के दिल को न ठुखावें । कहते की आवश्यकता नहीं कि इस 
कक्तैग्य का भार उस व्यक्ति पर अधिक आपड़ता है. जो स्वभाव 
का कोमल तथा विचार शीतल होता है | गृहस्थ में प्रायः स्त्रियां 
इस कार्य को अपने सिर पर लेती हैं । स्त्रियों में वो निवाह का 
यह गुण इतना अधिक पाता जाता है कि पहिले जिस व्यक्ति को 
घृणा करती थी उससे विवाह हो जाने पर वे उसे सचमुच श्रेम 
करने लगतीं हैं। स्त्रियों के इसी स्वभाव पर वो जहाँगीर 
चौंका था 

“नारी क्‍या रहस्य है भगवन्‌ ! 
| सोचूगा. घर जाकर ।? 
' ( नूरजहों ) 

"अ में भारतीय बिचारकों ने ही इस रहस्य को समझे पाया 

“जहेँ लगि देह- घर्मे ओर नाते । 
पिय बिन तियहि तरनि तें ताते ॥” 
यही “अधोज्लिनी” का विश्लेषण है। 
क्या संगीत में संस्कारों का कुछ भी योग नहीं ! यादें जन्मा- 

"बार मिलेगा न्तर संगति का कुछ भी प्रभाव नहीं तों 

ऐसा क्‍यों है कि हम किसी विशेष नगर 


के एक विशेष भाग में जाकर रहते हैं और वहां पर साथ-साथ 
रहने के ही कारण किसी विशेष व्यक्ति से हमारा श्रेम या मित्रता 
हो जाती है ? कृष्ण का जन्म गोकुल में दी क्यों हुआ सिंह- 

टीप पर क्‍यों नहीं हुआ ९ अथवा राधा ही हस्तिनापुर से क्या 
न उत्पन्न हुई १ प्रश्न बड़ा वेढंग'सा प्रतीत होता है किंतु सचमुच 
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वड़ी कठिन समस्या है। यह भी कहा जा सकता है कि कोई वात 
| राधा और कृष्ण का जन्म यदि कए स्थान पर हो गया तो ठीक 
है किन्तु ऋष्ण को इतना निर्माही नहीं होना था ; वे कह सकते 
हैं कि-- होते कहूँ हम नंदलली, तो ठुल्हारी सी भांई नहीं करते 
“फितु न तो वे” “नंदलली” हो सकते थे और न उनका जन्म 
ही अन्यत्र हो सकता था | नियति कहिए या भाग्य, कर्म कहिए 
अथवा संस्कार कोई न कोई वस्तु ऐसी अवश्य होगी जो ऐहिक 
संगीत और संबंधों का भी नियमन करती है। अस्तु, जिस 
प्रकार संस्कारजन्य प्रेम तथा मित्रता में संगति का योग्य रहता है 
उसी प्रकार संगतिजन्य प्रेम एवं मित्रता में थोड़ा-बहुत योग 
संस्कारों कामी अवश्य मानना पढ़ता है । 
ग्रेम की परिस्थितियों पर विचार करते हुए एक विद्वान ने लिखा 


हे कि किशोरावस्था में हमारा छहृदय किसी 
प्रेम क्‍यों? 


हि 3» ४02 


_ .  ै॒ ृ॒ को अपना वना लेने के लिए अत्यधिक 
उत्सुक रहता है ओर जब उसे डचित व्यक्ति नहीं मिलता तो 
किसी अन्य व्यक्ति को ही; थोखे से उचित पात्र समझकर, अपना 
समस्त आपत कर देता है इस प्रकार हमारी मित्रता हो जाती 
#। ठाक यही वात युवाबस्था के प्रेम की उत्पत्ति में मानी जाती 


हू 


>> 


कि हि 


अ्रस योवन-सरदिरा से मच प्रेम करने की थी परवाह । 


(किसका दना & छदय चीन्दने की न तनिक थी चाह | 
॥6& ध् 
जउी6 का उठ फछ्का, 007९, €्ह्य्ंडा2 87८80 7ए 475 


॥0 हणी, ४८९८७ 6प्वां & इपो धो)8 09९०६, छठे. 44746 
00894 शाप छाए धालशा ल2एा०३ 002, 


>> 0पकों 





[ ६३] 


बेंच डाला था-हृदंय अमोल आज वह मांग रहा था दाम । 

- बेदंना मिली तुला पर तोल, उसे कामी ने ली-बेकाम ॥? प्रसाद) 
वस्तुत : प्रेम करना केवल प्रेम की. उस- स्वांमाविक: प्रधृत्ति  - 
- को - शंस्नन- करने का असफल प्रयत्न है जिसके कोरण अलेकानिक . 
_बुंबकों का जीवन. आज के संसार में निराशां और पश्चात्ताप ... 
' को बूंति बन गया है.। किशोरावस्था: की सित्रता भी इसीसांति:यो -. 
- तो उद्ंसीनता में परिणित-हो जाती है. या-केवल परिचंय-के रूप... 
में ही रह जांती है। आस आम आह 


प्रेम के दोनों रूपों में किसी. ल किसी प्रकार से संगति का -“ 


होना आवश्यक: ही दे. । कितु इस संगंति .. 
संगति ओर प्रेस 2 
--+->.ततत./ का कार्य क्या है. संगति प्रेम, की उत्पत्ति .... 
ः में, साधक, प्रेम के - विकांस में बाधक... एवं प्रेस के अवसान में ... 
“साधक तंथा. बाधक: दोनों -ही:हो.:संकती है । साथ-साथ रहते- . : 
. “रहते दो व्यक्तियों में किस अकार स्नेह हो जाता है यह हम अन्यत्र 


दिखा चुके हैं, अब-यह देखना है. कि इसके अन॑न्तर क्‍या होता. - 
- है.। जब तंक प्रेम या मित्रता नहीं होती है; तब तक, हमारा... 
+ परिचय भले ही पुराना हो | हम एक दूसरे के. “पास” नहीं... 
- आते ओर पारस्परिक व्यवहार में “शिष्टाचार” का अयोग उचित 
> -सात्रा में. करते हैं। किंतु स्तेह अपनापन का सूचक है ओर जो -.. 
 अपनो-हो-गयां उससे फिर किसेंबोत की -शिष्टता ? फलत : पार- 
_ स्परिक आदरसंतार, सेवा-संस्थान: में सी -कप्ती देखी गई है। 
यही बात प्रीति के घटने का कारण बन “जाती है। जो वस्तु एक 
“बात की उत्पत्ति का कारण बनी वही छुछ समय में अधिक. 
, बढ़कर उसका विनाश करने लगती है ओर 
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“प्ांगत-सांगत मान घटे, 
अरु प्रीति घटे नित के घर जाये ।? 

अस्तु आनियंत्रित संभति प्रेम का विनाश ही करती है इसमें संदेह 

हीं। एक वात और भी दे | जब तक हम प्रीति के बंधन में 
नहीं बँवते तब तक एक-दूसरे के प्रति उत्सुकता और नवीनता 
का भाव रहता है किंतु जब हम अपने हो जाते हैं तो न 
उत्सुकता ही रह जी है और न नवीनता ही; धीरे-धीरे हमारा 
मन, एकरसता से दवकर परिवत्तेन की खोज करने लगता है । 
यहीं प्रीति में गाँठ पड़ जाती है। अस्तु, जिस मित्रता में एक 
रसता ()070407५9) रहेगी, नवे-नये परिवच्तदेन न होंगे वह 
उसी प्रकार सड़ जावेगी जिस प्रकार कि गड़ढों में भय्य हुआ वो 
का पानी । गृहस्थ जीवन के प्रेम में इसी एकरसता का सबसे 
अधिक डर रहता है, इसीलिए साहित्य में परकीया-प्रेम की स्व॑- 
कीयां-प्रेम से अधिक तीत्र माना गया है.। लाडे बाइरन ने अपनी 
एक नववधू से विदा कराते समय कहा था, “ठुस अब मेरी पत्नी 
हो और यही कारण है कि में अब तुम्हें क्षुणा किया करूँगा; हाँ, 
यदि तुम किसी दूसरे की पत्नी होती तो में तुम्हारी चिंता में 
लीन रहता” २ सारतीय समाज में पत्नी को पीहर भेजने की प्रथा 
भी कदाचित्‌ इसीलिए है कि न केवल परिवत्तन के कारण एक 
नवीनता ओर स्फूत्ति का वातावरण ही बना रहता है। प्रत्युत 
वियोग के उपरांत मिलने से हृदय में नई-नई उम्ंगें उठने लगतीं 
8; हम यह समझने लगते हैं मानो आज ही गौना होकर आया 

# ठप क्ा'ए ॥095 ग्राए जार बाते 09098 शात्प्रद्री) 007 79 
(086 ४0प फ्रैंकछए ए४0०प 8078 096 श॑5७६४ कऊरप6, + 
ग्राही। छएशगश8 एथश९ छॉ/00५ ए0प 9707. 
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है. | इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि सारतीय समाज ऐसीः - 
कन्या की जिसके कि भाई नहीं है विधाह के लिए छोटले ने में क्यों. हे 
हिचकिचाता है.। गा का है 


प्रीति के तीसरे पहर में संगति बाधक भीं हो जाती हैं और 
साधक भी । यदि संगति अंसंयत रही तो प्रीति -के बिकास से... 
घातक सिद्ध होकर उसका. अंत ही कर देती. है; फुलमड़ी के... 
“ समान थोड़ी देर, तक अपना प्रकाश दिखलांकर ऐसा प्रेम्न-मीप - 
__संदाःकों बुझंजाता है ।-वस्तुतः ऐसे व्यक्ति बहुत ही थोड़े मिलेंगे 
/ जो अपने साथीः से यह कह सके कि, “जिसग्रकारं हमारी: श्रीति- 

ह -अंपरिंचय से आरंभ हुई थी उसी प्रकार इंसका अवसान. भी अपरि-.. 

_ चंय में ही होना चाहिये” । हाँ, जो. लोग प्रीति के इस रहस्य को... 
:  संममते हैं वे संगेति को संयत रखते हुए प्रीति. क्रो परिषाेक तक - 
: पहुँचा देते हैं.। ऐसों के लिए संगतिं अंत पक ओऔति की साधक 

- : है। चास्तव में ग्रीति की चसक उसी समय देखी जाती है. जब हम 
- ' अपनी ही आंखों का प्रयोग करें और भलीमांति, फोटोआफर के... 
. समान सोच समंभकर, अपनी और अपने साथी की दूरी नियत 
. करलें, उससे पास या दूर हो: जाने पर हमंको अपने प्रीतिपात्र का ._ 
५ ॥ -व्यवंहारं मनोहर नहीं दिखलाई पंड़' संकता । * 


यदि ग्रीति-के मांग सें. कोई बाधा न दिखलाई पड़े तो. 
वास्तविक आनन्द नहीं आता । परकीया 

प्रीतिऔर बांधा. - | प्रेम-कां उल्लेख हम कर चुके हैं। वेदों 
है में भी “योषां जारमिव” कहकर इसी 
' प्रेस की दीजता की दिखंलाया गया.;व्ष्णव कवियों ने तो इसी 
को सर्वस्व मानां है-- अधिक चोरी पर संयँकरिय, यहै पिरीत क 
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सोत” ( विद्यापति ) और इसको परम सफलता का चिन्ह माना 
हे 

जोंग हूँ तें कठिन संजोग पर नारी को” [ देव | । 
वात यह है कि यदि पथ में कोई प्रतिवन्ध है तो उसे जीतने 'का 
हप दोनों ओर की प्रीति को अधिक आलन्दगप्रद॑ वना देता है, 
यदि प्रतिवन्‍्ध ही लहीं तो विजय किस पर होगी और यदि विजय 
ही नहीं तो फिर हर्ष किस वात का ? चीरगाथा काल में इसी हेतु 
संयोग से पूर्व बीररस का खोत चहाया जाता था । आधुनिक काल 
का असफल ग्रेम भी इसी वात का सूचक है | जिसको हम प्राप्त 
नहीं कर सकते उसके गुणों को देखते-देखते हम स्वयं ही हेरान 
हो ऊाते हैं. । किंतु, यह भी सत्य हे कि, यदि उस को हम ग्राप्त 
कर सके दो भी हमें उसके साथ सुख नहीं मित्न सकता, फिर भी 
हमाश मन नहीं मानता: 

“इलना थी फिर भी मेरा, उसमें विश्यास घना था। 

उस माया की छाया में, कुछ सच्चा स्वयं वना था ।7 

--प्रसाद- 
अस्तु, ज्यां ज्यों वाधाएं अधिक दिखाई पड़ेगी, हमारा 

स्थासिमातसी सन अधिकाधिक विद्रोह करेगा ओर प्रीति में अधि: 
काविक माधुये आता जावेगा । 


प्रीति का आदश स्वरूप कसा होना चाहिए, इस विपय पर 


भी अनेक विचार उपस्थित 'किये जा 
सेट बे के बी ते 

सकते हैं. जिनका सारांश यही होगा कि 

5वयाक्ध गन स्वाथो का त्याग हो सवश्र प्ठ आदर्श हैं। मानवीय 
स्थादा सें देहरत स्वार्थ ही प्रयस आता हैं, अतः जिस प्रेम या 

मित्रता में दोनों पत्षवालों के शरीर कए हो आण या जीव से - 


ध्ादः ्शे क्का हि 
तय का चधाधता 
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संचालित हों वह सर्वेमान्य है । एक का सुख-ठुःख दूसरे-का । 
सुख-दुःख है, एक की अनुभूति दूसरे की अनुभूति है, वे दोनों 
भले ही दूर हों फिर भी पास ही हैं; एक व्यक्ति वूसरे को उसी 
भाँति “पहिचानता” है, जैसे स्वयं अपने को;-- 
“कागद पर लिखत न बनत, कहते सेदेस लजात । 
अपने जिय सो जानिए, भेरे जिय की बात ॥[? 
| हे ( विद्ारी ) 
यहाँ बाइरलेस सेट (77858 860) की भी आवश्यकता 
नहीं । ऐसी प्रीति में हुराव-छिपाव तो छू तक न जाना अहिए । 
: किंतु सोचने से जान पड़ता है कि यह प्रीति वास्तव में आदर्श 
ही है, यह संभव नहीं; कल्पना की बस्तु है, प्रत्यक्ष जीवन का कास 
नहीं । जो संसार में रहता है उस के प्रतिदिन के जीवन का भी 
कुछ रहस्य होता है. जिसे वह अपने “अभिन्न” को भी नहीं 
बतला सकता और यदि बतलाता है. तोडस संबंध में कभ्री न 
कभी खटाई पड़ जावेगी, न प्रीति ही रहेगी न उसका आ दर्श । 
अतः यह निश्चित है कि संसार में प्रत्येक व्यक्ति को न केबल 
कुछ बातें अपने मित्र से छिपानी चाहिए अत्युत वह छिपाना भी 
है और यदि वह ऐसा नहीं करता तो बुद्धिमानी का काम नहीं 
करता, भविष्य में घोखा खायगाः-- 
सबकी अपना समझा था, में कुछ भी छिपा न पाया । 
भत सरल बनो, पहिचानो, यह जग ने मुझे सिखाया |? 
--अतीत.: 





हाँ, “एक प्राण दो देह” वाले इस आदरश की यदि थोड़ी-बहुत 


[ एप ] 
संभावना हो भी सकती है तो यृहस्थ जीवन में ही। भारतीय 
आदर्श पति और पत्नी को अविच्छेच्र मानता है। उनके ऐहिक 
तथा पारलौकिक दोनों ही आदर्श एक ही हैं | पत्नी तो मरने पर 
भी उसी पति की ही होती है ( प्रेत्यमा- 
बे5पि तस्य सा ) । अस्तु, अभिन्नना की 
अधिक संभावना मित्रता की अपेक्षा भ्रेम में हैँ, किंतु वह भी 
तुलनात्मक रूप से ही | कुछ बातें ऐसी भी होती हैं जो अपने 
जोड़े में भी छिपाई जातीं हैं | वस्तुतः, कुछ वातें मित्र से छिपा- 
कर स्त्री को बतलाई जाती हैं । और छुछ स्त्री से छिपाकर मित्र 
को, किंतु किसी के भी सामने हम अपना हृदय खोलकर नहीं रख 
सकते । नारियों के हृदय में तो इतना स्थान होता ही है कि वे 
अपनी कुछ बातें पति तथा सहेलियों दोनों ही से छिपातीं रहें, 
पुरुष को भी अपती भूल किसी पर प्रकट नहीं करनी चाहिए:-- 


“रहिसन निज सन की व्यया, भन हीं राखों गोय । 
र॒नि इटमैंहे लोग सब, वांटि न लेंहें कोय॥? 
“रहीम. 
छागों की इसी प्रव्त्ति के कारण ही तो हम कहते हैं:-- 
“मेरा था ही कौन, जिसे में नांज, दिखाता” ( मुक्ति.) । 
संसार की समस्याएं इतनी विचित्र हैँ. कि न तो हम यहाँ पर 
किसी से श्रीति ही जोड़ सकते हैं. और 
लत किसी को अपना ही सममः सकते हैं । 
माया जाल में पड़े हुए तुच्छ प्राणियों की परवशदा और उनके 
छोटे-छोटे साथ, इन्हीं की उलट-फेर में सारा जीवन बीत जाता 
है । क्‍या हुआ कि किसी ने इसी देद से स्वर्ग प्राप्त कएने का प्रयत्न 





ग्रह स्थ 'जीवनमें 








उपसंद्यार 


[ ६६ 7] 


+५4# 


भी किया और उसे ऊँचे ऊ चा उठते ही ऐसा उज्नंटा लटकाया 
गया कि उसके आँपू भी पूख्ध गये और उसको जीभ से बहता 
3 रस या ।वष प्रथ्बी पर एक आंतक-मात्र छोड़ गया । न तो 
विश्व अपनी चाल ही बदलेगा ओर न हमें श्स. चाल से कभी 
संतोष ही हो सकेगा । हाँ, इस निराले संसार का एक संदेश 
अवश्य है कि अत से सभी को मरना हैं८। अस्तु, क्‍या ही 
अच्छा हो कि हम न किसी- से शाग . ही शकखे और न द्वेष । 
अथवा हम किसी की संगति से अपने सन. को मेला ही ने करे, 
क्योकि संगति से राग-द्वेष की उत्पत्ति होती है' और इसी से 
उसका अवसान सदा दुःख में ही होता है:-.. कक 
.. “मा पियाहि पमागच्छि, अपियंद्दि. कुदाचन्न । १ 
पियानदस्सन उकखें, अप्पियानज्च दस्सन ॥१ (धम्मपद|२१०) 
किंतु यह बुद्धि यदि भनुष्य में पहिले ही आ जाया करे तो 


का--मित्रता जोड़ने का--स्थल्र नहीं; यहाँ तो “नरक के कीड़ों से 
भी डुरी ”भज्ुष्य की दशा है। ठोक है, भूला हुआ यदि संध्या तक 
के लौंट आवे तो उसे भूंला नहीं. कहना चाहिए:-- 

कि प्रियजनों के अदर्शन से दुःख होता है 


और अप्रियजनों के दर्शन से दुःख होता है॥ 


> भररान्तं हि 'जीवितम्‌ 4 घम्मपद १४८। 
(276 पड 48 ठग), 8086 [88 ग68,-...07087- 


न तो ग्रियजनों से. मिलो, न अप्रियजनों से मिलो । 


[ ७० | 
५जो में ऐसा जानती, प्रीति किए दुख होइ। 
नगर ढिंढोरा फेरदी, प्रीति करो जनि कोइ ॥7 (मीरा) । 


न्‍विकेपर७»५>>म-+क मन» 3-०2“ #>-कमकककमाक, 


विश्वशान्ति के उपाय 
१--संसार के सामने कठितच समस्या और उसका कार 
+--इस युद्ध स पूर्व किये गये शान्ति के उपाय । 
३--आज की परिवतित परिस्थितियां । 
४-- नवीन डपाय-- 
'--- आध्यात्मिकता 
६--( के ) गांधीवाद 
( ख ) भारत का नेदृत्व 
७--( क ) संयुक्त राष्ट्र संघ 
( ख ) संयुक्त राष्ट्रन्यायालय 
(८5) नवीन योजनाएँ 
( ६ )--बत्तेमान परिस्थितियों से भविष्य का अनुभवत्र 
सथ्यता के बर्तमात ठग में विज्ञान का जो चरम विकास हुआ 
उसकी देखकर हर्ष भी होता है ओर आश्चर्य भी, आज 
यद्यपि हम काल को अपनी कलों में जकड़ने में अधिक सफल 
नहीं ह०ए हूँ फिर भी देश (89०0०) पर हमने अपना पूर्णो आधि- 
कार कर लिया है; आज से ४० चप पूव मरे हुए व्यक्ति का स्वर 
आज भी सन सकते हैँ; वात की बात में कलकत्ते से वम्ब३ 
पहुँच सकते हैं; यदि हमारा कोई मित्र हमसे ४०० कोस की दूरी 
पर रह रहा है तो भी हम उससे अपनी कुर्सी पर बंठकर ही वात 
कर सकते हैं। कितने आश्चय की वात दे कि नवीन आदविप्कारों 


पा 


(७२ ) 


“जन्ति का--वल्याण का--सार्ग उन्मुक्त है | द्रोह को छोड़ दो, 
स्वार्थ को विस्मृत करो, सब तुम्हारा हैं” (प्रसाद: स्कन्दगुप्त) । 
आज़ सभी विचारवाब व्यक्ति सुख तथा शान्ति की खोज में समय 
बिता रहे हैं, कहीं पुस्तक लिखी जाती है, कहीं लेख पढ़े जाते हैं, 
कोई पुरस्कार की घोषणा करता है, कहीं ससाएँ की जाती हैं, 
किन्तु इसी प्रकार सुख की सस्मावना नहीं "रुख तो धम्मोचरण 
से मिलता है। अन्यथा संसार तो ठुःखमय है ही । संसार के कर्मा 
को घामिकता के साथ करने में सुख की ही सम्भावना है? (प्रसाद:- 
आधी) | 

जब सन्‌ १६१४ का सहायुद्ध समाप्त हो गया तो विजयी 
जातियों की एक सभा हुई, जिसमें इस वात पर विचार हुआ कि 
संसार सें सु तथा शान्ति का साम्राज्य किस अकार स्थापित किया 
जाय | एक, लीग आऊ नेशन्स ([,288७९ ०६ 0४/४008) का 
जन्म हुआ | इस शान्ति सभा में भी अमरीका का बहुत बड़ा हाथ 





इस युद्ध के पूर्व शांति था । आशा-थी कि संसार में अब अशांति 
अमर न होगी । किन्तु २० बप का समय केवल 
एप पारस्परिक तंयारियों में ही वीता; सभी 
देश मानो थोड़ा आरास करने के लिए ही शान्ति का नाम ले रहे 
थ | सनिक शिक्षा प्ारस्भ हो गई, लड़ाई का सामान बनाया जाने 
क्गा । कुछ देशों में शासन-विपयक परिचत्तेल सी हुए | एक देश 
की दूसरे से डर था, वह स्वयं अपनी संन्िक शक्ति बढ़ाता जाता 
था आर दूसरे पर शान्तिभंग करते का आरोप करता था। राज- 
१--७706 ७छग0 ६९९४४ एतृपए फर्क ते० €वृप॑ंपण 
२--मित्रादभय--अमित्रादसर्य ०7 7 १ १ *** 
सवी आशा मन सित्र' भब्न्तु ॥ 


[ ७३ ]] 

नीतिश्ञों ने प्रतिक्षण महायुद्र को प्रतीक्षा की और २० वर्ष 
के अनन्तर फिर संसार भयंकर उद्ध ज्वाला में जलने लगा। न 
शान्ति सभा कुछ कर पाई और न शान्ति के पंच शान्ति रख पाये | 
जत युद्ध हुआ तो जान पड़ा कि प्रत्येक देश इसके लिए बहुत 

चड़ी तेयारियाँ कर चुका था। 
विचारकों का मत है कि द्वितीय महायुद्ध प्रथम महायुद्ध से 
नेक भयंकर था और दृत्तीय महायुद्ध इस द्वितीय भद्ययुद्ध 
से भी अधिक विकट होगा । वे यह भी कहते हैं कि द्वितीय 
भहायुद्ध के अन्तर पहले सब देश अपनी ज्ञति पूर्ति 
/ में लगे थे, फिर युद्ध के लिए लल- 
आज बम कारने लगे थे, किन्तु इस महायुद 
3, के बीतते ही तृतीय भहायुद्ध की 





बातें छिड़ गईं ष्क ओर रूस और दूसरी ओर अमरीका 
दूसरी लड़ाई से पूष ही महत्वपूर्ण होते जा रहे थे। आज 
'खारा संसार दो शिविरों में बँटा हुआ है एक ओर साम्यवाद 
है दूसरी ओर पूंजीवाद; एक ओर मजदूर-किसानों को आगे 
क़र उन्नकी ओट में ताल ठोंकी जा रही है, दूसरी ओर 
उद्योगीकरण के नये सुधारों की घोषणा औरों को खा जाना 
चाहती हैं; एक को रूस कहते हैं दूसरे ' को अमरीका । अड्जरेजों 
में अब अपना दम नहीं रहा है । फ्रांस पहिले ही आँसू बहा रहा 
था। चीन अखाड़ा बन ही चुका था केवल भारत ही एक तीसरी 
महान्‌ शक्ति रह जाती है, जिससे अभी तो कोई भय या आशा 
नहीं है किन्तु निकट भविष्य में इसका भहृत्व बढ़ता जायगा। 
सौभाग्य से भारत में एक नवीन सूये का उदय हो रहा है, जो 


[ ४४ | 


अपनी संजीवनी किरणों से मनुष्यों की सोई हुई आत्माओं को 
जगाकर उनका हाथ पकड़ कर उनको सावधान कर रहा है। अपने 
प्राचीन रक्त तथा अपनी प्राचोन परस्परा को ध्यानसें रखकर हम 
आज समग्र संसार को जगाने के लिए तेयार हो गये हूँ और शान्ति- 


सं छ ज्र्या बन >फ हिल ५ औक बरए 
संदश दकर उसका उद्धार चाहत है | । 


संसार की विक्रट परिस्थति को देखकर ही राजनीतिज्ञ अब 





यह सोचने लगे हैँ कि युद्ध को मिटाने 

भोतिकता को त्याग-.. | के लिए युद्ध की जड़ को मिटाना आव- 
कर आध्यात्मिकता श्यक है | संयुक्त राष्ट्र मंडल ( ए7६०१ 
का जीवन ००78 आष्ठआांद्रकांणा ) उसी 


समय सफज्नता पूर्वक अपना काम कर सकती दे जब सदस्य 
देश ( >०छ0०० ०४०7४ ) शांतिं के उद्देश्य को गम्भीरता 

पूर्वक समझ कर इसके लिए प्रयत्न करेंगे । आज हमारा विरोध 
विचार घाराओं ( 40०००टट०5 ) का तो है ही, पारस्परिक भेद- 
भाव का सी है । आज इस अपने को मानव न सममकर हिन्ठुस्ता- 
नी, फर्रासीसी, आ ग्रे ज ईसाई, यहूदी, सिख या कालि-गोरे के रूप में 
देखते हैं । यह हमारी समक में नहीं आता कि इसाई, हिन्दू तथा 


हः चल ही बडी आप 
2 ामअक+कबकमगकीे, 


“ जग हम; लगे जगाने विश्च लोक में फैला फिर आलोक । 
व्योम्त तम-पुंज हुआ तब नष्ट अखिल संसति हो उठी अशोक ॥ 
श्र < >्८ 
यही है रक्त, वद्दी है देश, वद्दी साहस है बसा ज्ञान। 
बी दे शारिति, बदी है शक्ति, ही हम दिव्य आये-सनन्‍्तान॥। १६२ 


“प्रसाद : स्कन्दगुप्त 


[ ७४]. 


चीती होने पर हम “मानव” ही हैं; हमारा शारीरिक, मान- 
सिक तथा आत्मिक विकास एक-सा है हम संकुचित कर्तेठ्य के लिए 
व्यापक कत्तेग्य (४११७७ ,0ए०।४४८४) का बलिदान कर देते हैं। 
हममें महानता ग्रंथि (579०7४077॥9ए (१०7०७०5) इतनी बढ़ गई 
है कि दूसरे देशों और दूसरी जातियों को असभ्य पिछड़ी हुई तथा 
बबर कहकर उन पर स्वयं शासन करना चाहते हैं या उनके कालि 
चभड़े को अपने गोरे चमड़े से दीन समझकर उनको अपना 
दास बना लेना चाहते हैं अथवा हमारे हृदय में हीनता ग्रंथि 
( ॥प्राटिण०70ए 0099०5 ) इतनी बढ़ गई है कि सदा 
दूसरे देश के आक्र मण का स्वप्न हमारी आँखों में नाचता रहता है 
ओर हम उससे बचने की तयारी करते रहते हैं | यदि संक्षेप में 
कहा जाय तो यह कहा जा सकता है कि कि हमने आत्मा के 
महत्व को बिलकुल भुला दिया है| हम सांसारिक सम्पत्ति को ही 
सब कुछ समभने लगे हैं.। पश्चिमी संस्कृति का इतना कुप्रभाव 
हमारे ऊपर पड़ा है कि आज हम आकाश में जब शीतल शुश्र 
'शरद-शशि का बिलास हो, तथ भी दाँत पर दाँत रखे, मुद्दियों को 
बाँघे हुए, लाल आँखों से एक दूसरे को धूरा* करते हैं, हम यह 
नहीं जानते कि “हमें अपना कचंव्य करना चाहिए, दूसरों के 
मलिन कर्मोको विचारनेसे भी चित्त पर मल्निन छाया पड़ती है[॥!” 
हमारे हृदय में आत्मिक विकास होना चाहिए “हम आत्मवान्‌ हैं: 
हमारा भविष्य आशामय है, इस आर्यभाव का प्रचार अवश्यक है 
यदि आत्मा को वेंचकर कोई पाप कमाता है तो हमें भी उसके 





ञ्ञ 


* ग्रसाद : स्कन्दगुप्त । 
| प्रसाद : अजातशत्र । 
बा प्रसाद : इरावनी । 


[8 : || 


साथ पतित्त नहा जाना चाहिए यह भानकर कि “अन्त में विजयी 
वही होता है जो सत्य को परम ध्येय समझता है?” हम संसार 
को स्वर्ग बना सकते हैं इसमें सन्दे नहीं । 
अनादि काल से भगवान्‌ का जो संदेश वेदों में प्रतिध्धलित 
हो रहा है उसको समय-समय पर साधा- 
गांधीबाद और भारत > वोलचाल की भागा में भी कोई न कोई 
का नेतृत्व न आत्मा सोते हुएबिश्व को सुना ही 
नज-+-++->-__...तत....... दिया करता हैं; शत्ताव्दियाँ वीत गई गया में 
“क इक् के नाचे वंठकर जिस ज्ञान की आप्ति भगवान बुद्धको १६ 
को व्यातत आज भसहात्मा गांधी के शब्दों में विश्व विजय 
करने निकली है | सत्य और अहिंसा आत्मज्ञान के व्यवहारिक 
पत्त हैं| आध्यात्मिक पक्ष में बह्म का क्या रूप है बह सब्चिदानंद 
दे, निराकार है या सरकार है यह प्रत्येक व्यक्ति के जानने की 
वात नह, किन्तु उसे सब जान सकते हैं कि सांसारिक व्यवहार 
में “सत्य ही ईश्वर हैं और ईश्वर ही सत्य है”, उसको पहिचान 
कर सभी अपने हो जाते हैं, फिर दिसा को कोई स्थान नहीं रह 
जाता। यही सत्य और अहिसा गांधीवाद का प्रारा हैं | थे पश्चिमी 
भोतिक सथ्यता से विश्वास न कर पूर्वी निद्भतिमूलक प्रश्नत्ति मार्ग 
मे विश्वास रखते थे । जीवन को सरल बनाया जावे इसकी 
जदिलता ( (फाएछ।फछताए ) कम की जावे, फेचल नगर जीवन 
का है। नहीं प्रत्युत आम जीवन को भी अधिक विकसित चनाया 
जावे, पारस्परिक भेद-भाव को दूर कर हम सबको एक समझें,यही 
ता ऋष्टात्मा सांदी का सन्देश है इन विचार धाराओं को अपनाकर 
“एज जपार ; अनमंजय का सागयक्षे । 
२5 कप के एएते छत दठत ३8 (ात-.. 
339]98(7089 (२8॥)0)7. 
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[ ७७ | 
जीवन संघष ( 800प४228 407 एज्रांडा७00० ) ऐसा विक्रट रूप 
धारण न करेगा कि एक व्यक्ति के लिए अनेकों व्यक्तियों के जीवन 
का कोई भी मूल्य न समझा जावे | जब्र हम मनुष्य को चना मटर 
के समान भूनते हैं तो शायद यह भूल जाते हैं कि यह भी हमारे 
ससान मनुष्य हैं, इनके भी हमारा जैसा हृदय, हमारी जेसी आत्मा 
ओर हमारी जैसी (भत्ते ही हमसे कम) बुद्धि है । संसार के “तीन- 
चौथाई व्यक्ति, जो कन्न आपको मिलेंगे, आपकी सहानुभूति के 
लिए भूखे और प्यासे हैं? ” “यदि एक भी रोते हुए हृदय को 
तुमने हँसा दिया तो सहस्नों स्वर्ग तुम्हारे अरूर में विकसित 
होंगेर ।? यह सत्य-है कि “निश्चय ही व्यक्तिगत उदाहरणों द्वारा 
समाज को पुनरुद्ग/र उ्त समय तक व्यथथ है जब तककि विचारशी- 
लता इतना परिवत्तेत न करदे कि सुधारक पर पत्थर न फेंके 
जायेंईे ?, फिर भी यह समस्त भारतवासियों का कत्तव्य है कि 
महात्मा गांधी का सन्देश--भारत का सन्देश संसार के कोने- 


१--/]४९६-०प्रा॥॥8 07 86 99०७]6 ए0प एछग] 7066 
[077070 पष्ष ७.8 #प72220778 प्रात 48978 07 हज" 
9.7 ॥296 ०0०26 : मठ (0 जञांत्र ०768 ह8/6 | 
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२--प्रसाद : अजात-शत्र । 
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हक 
कोने में फेलाकर शान्ति की जड़ जमा रदे। 


इधर अत्तरोष्ट्रीय ( ॥76०: कमा ) प्रयत्नों में भी 


सहयोग देना आवश्यक है । जिस प्रकार 


नवीन अन्चरोट्रीय संयुक्त राष्ट्रमंडल ( ए770०१ ए६६४४०४ 
योजनाएँ 078कष788४00 ) एक अन्‍्तर्राट्रीय 
“धजजज+++-- पंचायत है, उसी प्रकार एक अन्तरोष्ट्रीय 
न्यायालय ( ॥7९7०४०7७] (0प7८७ ) तथा एक अन्तरोंटीय 
सेना ( 0॥677& ४ ०म०] ४7709 ) की भी आवश्यकता है। ये 
तीनों निष्पक्ष हो कर विचार किया करें कि कौन-सा देश 
दूसरे देश था जाति पर अत्याचार कर रहा है, डसे दरड दें और 
उसको झुधारें | यह तो नकारात्मक ( 2४०४०४४४७ ) कार्यवाही 
रही, कुछ रचनात्मक ( (0प्रष्ा०(9७ ) कायवाही भी होनी 
चाहिए। वत्तेमान युवक और भावी नेताओं को ऐसी शिक्षा की 
आवश्यकता है जिससे वे जब संसार के नायक बनें तो संसार का 
भला करें, विनाश न करें | संयुक्त राष्ट्रीय शेक्षिक वैज्ञानिक तथा 
सांस्कृतिक मंडल (7:66 १९४६४०३५ िधप्रट०ध०म5] 
जिटंकायी6 830. (प्राफचा 07897्रांड9 ४४07 [ए, ४-१०१.७. 
९. 0.) एक ऐसा ही श्रवत्त है। इसके अतिरिक्त अन्तरी्रीय 
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भाषाए , इतिद्दास, संस्कृति आदि की शिक्षा के लिए एक देश के 


विद्यार्थी दूसरे देश के विद्यालयों में जाकर शिक्षा ग्राप्त करें| 
आपसी आदशिक (रेल्ट्रंतमण] ) भगड़े संयुक्त राष्ट्रंडल 0. ९, 
2.) की छन्नछाया में ही तय हो जाया करे | आर्थिक सहायता 
के लिए एक अन्तरोष्रीय चेक ( वशरालशपा॥(0959] उधार ) इस 


नल की दृख-रेख में सीआ जाये | संक्षेप में, सारा विश्व ७ 


[ ७६ । 
देश के समान बनकर सभी का यथा योग्य पालन करे तभी संसार 
में शान्ति हो सकती है । 


यदद जानकर हष होता हैकि पिछले दो युद्धोंसे थका हुआ विश्व 
अब नेठृत्व के लिए भारत की ओर देखने लगा है । पूर्वी जातियाँ 
अब तक अंधेरे गत्ते में पड़ी हुई थीं, अब वहाँ पर उपा की 
सवारी निकल रही है । हमारे प्रधानमंत्री पं>जवाहरलाल नेहरू का 
टढ़ निश्चय है कि संयुक्त राष्ट्रीयमंडल ( ए. !ए. 0.0 का कार्य 
बढ़ाया जावे क्‍योंकि यही आज के संसार में ऐसी संस्था है जो 
विश्व को शान्ति दे सकती है । एशिया तथा पिछड़े हुए देश के 
उत्थान से एक ऐसा संघ बन जावेगा जो अमरीका तथा रूस की 
की दुरभिलाषा को पूर्ण न होने देगा । हमको भी “उस सिद्धान्त 
के अनुसार कार्य करना चाहिए, जिसको हम विश्व व्यापी नियम' 
बना सके“? आथोत्‌ “जो आचरण अपने प्रतिकूल है उसे 
दूसरे के प्रति न करें| ।? 

यही हमारा व्यक्तितत सहयोग है। “भगवन्‌ ! वह कौनसा 
दिन होगा जब समस्त बिश्वमात्र एक कुटुम्ब बन जावेगा ”! ' 





'_ + 66 त्ोए 0 $98॥ 79777 जगा फठ0प ठक्या४/ 
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॥ मसाद : भजातशत्र । 


& ३ ७.७ 6. ९ 
हिन्दी में अमर-गीत साहित्य 
(१) श्रीमदूभागवत की कथा का सूर को उपदेश 
(२) “अ्रमर गीत” चास से अमिप्राय 
(३) सूर की विशेषता 
(४) नन्द॒द्ास की उदभावना 
(४) रीतिकाल्लीन कवियों के हाथ में 
(६) आधुनिक काल में भ्रमर-गीत-- 
(क)' सत्य नारायण 
(ख) रत्नाकर 
(ग) हरिओधघ 
(घ) मेंथिलीशरण गुप्त 
(७) उपसंहार 
दक्षिण में “पुष्टिमाग” का उपदेश देने से आचाये पदवी 
प्राप्त करने के अनन्तर जब स्वामी वल्लभाचाय जी ब्रजभूमि के 
न को आये ता उन्होंने भक्तों के मुख से एक सहृदय भक्त अंधे 
सूरदास की बड़ी प्रशंसा सुनी | महाग्भ्रु ने सूरदास को बुलाकर 


उनको मगवत्लीला का कॉई पद सुनाने की आज्ञा दी। परन्तु 
सुनकर महाप्रभु को आनन्द न प्राप्त हुआ, निशचचयही वे सूर 


| 


से, 





 क्षमद भागदत की. | की कला पर रीके और उसको अपना 
शक के की की | “ते वना लिया : किन्तु उन्होंने कहा कि 

&ु सर हु के ऐसी काहे को विधियातु है? 
ला (नू अंथा तो है ही परन्तु इतना दीन 


बचे बनता हे) | भगशन 


सह॒पदश स सूर के ज्ञानचछ खुले, 
उन्हे दत्त क्रि समग्र 


बरह्मर्ड में भगवान्‌ कृष्ण तथा भगदती 


५ 


राधा का नित्य और अखण्ड रास होता रहता है, परन्तु अभागी 
गोपियों (जीवात्माएं ) उसको प्रायः नहों देख पाती | धन्य हैं वे 
गोपियाँ (जंवास्माएँ) जो भग्वान्‌ कृष्ण (अह्म) की पुष्टि (कृपा) से 
उन नित्य ( कभी न समाप्त होने वाले ) रास को साक्षी रूप से 
देखती हैं । महाप्रभु की आज्ञा से सूरदास ने श्रीमद्‌ भागवत के 
इस रहस्य को भाषा में गा-गाकर सुनाया है । इसी प्रसंग के अन्त- 
रित वह प्रसंग भी है जहाँ उद्धव विरह-विहला गोपियों को ज्ञान 
और वेराग्य का उपदेश देते हैं ; परन्तु गोषियों के अट्टूठ प्रेम का 
उन पर इतना प्रभाव पड़ता है कि वे स्वय ही ज्ञान की बातें भूल 
कर उनके भक्त हो जाते हैं | श्रीमद्‌ भागवत का यह सबसे सरस,. 
स्थल है, जिसका आगे चलकर हिन्दी में बड़ा प्रचार हुआ, इसी 
प्रसंग को “अ्रमर-गीत” कहते हैं । 

“श्रमर-गीत” नाम में ही एक भ्रम में डॉलने वाली विचित्रत्ता 
है | बात यह है कि जिस समय उद्धव गोपियों को उपदेश देने का 
प्रयत्न कर रहे'थे उस समय कहीं से एक अमर (भौंग), अपने 
दुभोग्य से, उधर मँडराता हुआ आ निकला । श्रमर और कृष्ण में 
बहुत सी वातें समान हैं ; दोनों का र॑ग श्याम (काला) होता है 
दोनों सरस फूलों (या र्मणियों) पर मँडराते हैँ और रस लेकर 
चलते बनते हैं ; श्रमर की गुजार तथा श्याम की वंशी--दोनों 
में मन मोहने की शक्ति होती है ; अ्रमर के गले में एक पीली रेखा . 
सी होती है ऋष्ण भी पीताम्बर पहिनते थे। इस प्रकार अनेक 
इृष्टियों से दोज़ों में समानता है। इधर उद्धव तथा भअ्रप्तर में भी 
समानता है-। रंग, रूप, वस्त्र आदि तो 
एक से ही हैं एक ओर भी बात है स्त्रियों 

ऐसी रीति है कि वे अपने संसारमें यह 





-“अभमर-गीत” सास 
से अभिश्नाय 


[ ८र२- | ह 
मानती हैं कि श्रमर यदि किसी विरहिणी के पास आकर 
गनगनाने क्षगे तो निश्चय ही प्रिय का सन्देश लाया है । 


अस्त, उद्धव तथा अमर दोनों के कम में भी समानता हो गई । 
अतः गोपियाँ चटपटी तो थीं ही, वे अपने अधिकतर पढ़ों में 
अमर को सस्बोधन करती हैं ओर उसके द्वारा कभी उद्धव पर 
ओर कभी कृष्ण पर व्यंग्य कसती जाती हैं| कुछ पदों में उन्होंने 
उद्धव का सी नाम . लिया हैं, परन्तु अधिकतर पढों से “अलि”?, 
“मथुप”, 'सथुकर ”, था “भँवरा” को ही सम्बोधन है।इस 
प्रकार हम देखते दें कि एक प्रासंगिक घटना के आधार पर इस 
सधुर प्रसंग का नास 'अ्रमरगीत” हो पड़ गया । प 
अंधे सरदास ने इस प्रसंग में बड़ी सजोबता भर दी है। क्ष्ण 
जब द्वारका के महाराज वनकर रहने लगे तो भी, यद्यपि वह 
कुब्जा से भी प्रेम करते हें, उनको सदा त्रज तथा त्रजवालाओं का 
ध्यान रहा | अपने एक ज्ञानी ओर योगी मित्र उद्धव से जब वे 
उद्धव गोवियों के अचूठे प्रेम की चचो किया करते थे, तो उनको; 
उस प्रेम को व्यर्थ बतलाते हुए ज्ञान का उपदेश दिया करते थे । 
एक दिन रसिक-शिरोमणी सोचने लगे कि इस अभिमानी पंडित 
की वृद्धि में कैसे सुधार हो | इतने में उद्धव आते दिखाई. दिये । 
कृष्ण से थोड़ा विचारा ही था किडद्धव बोले--क्या सोच रहे 
हो ? कृष्ण गस्भीर हो बोले सोचता यह हूँ कि संसार में प्रेम 
करता व्यथ है । उद्धव मन में प्रसन्न हो बोले--हम तो तुमसे 
सदा यदी कहा करते, आज तुम्दारी समझ में यह वाठ आई है । 
कप्ण ने अबदी तीता रचने के ख्िए उसको इस बात पर तेयार 
ऋरष दिया छि ये झपने सटपदेश गोपियों को भी सनाकर उनको 
प्रेप सहायाहइूर योय में सता दे । विदान उद्त् का रब गोकुत 


सब ९% 


का 


न 
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आर के जगा जग आ पहुँचा । गोपियों ने सोचा--शायद 

विशेषताएं कृष्ण आ गये । ज्यों की त्यों सब दौड़ी 
परन्तु निराशा ! खेर वह नहीं आये, उनका एक अभिन्न मित्र 
आया है, वे पीछे आ रहे' होंगे, तव तक इसको आगमन का 
छुखद समाचार सुनाने पहिले भेज दिया है। परन्तु उद्भव का 
सन्देश सुनकर सब भौचक्की रह गई' । 


सूर की गोपियाँ भिन्न भिन्न रुचि की हैं। कोई गरम हो 
जाती है, कोई रोने लगती है, कोई उद्धव को उल्नटी-सीधी सुनाने 
लगती है। अधिकतर ऐसी हैं जो ज्ञानी उद्ध ब को हृदयहीन मूखे 
समभकर “बनाने? लगती हैं। उनका तक सीधासा है । वे चार 
बातें कहती हैं:-- े 
(१) वे युवावस्था में हैं । युवावस्था में योग कहीं नहीं 
बतलाया गया। ' 
(२) वे रमणियाँ हैं । योग फेवल पुरुषों के ही लिये होता है । 
३) वे अनपढ़ हैं। ज्ञान के लिए पंडित होना आवश्यक हे । 
(४) वेशाद्रा हैं । ज्ञान के अधिकारी केवल पहिले तीन 
बरण वाले होते हैं । 
परन्तु उद्धव में समझ तो थी ही नहां | वे फिर भी तक ओर 
उपदेश करते हैं। तव तो मानो गोपियों' 
चिढ़ जाती हैं । कोई इतनी उतावल्ी है 
कि साफ कह उठती है कि यह सन्देश 
कृष्ण का नहीं । कुष्जा का है। कोई कहती है--उद्ध व तुम मार्ग 
भूल गये हो, कृष्ण ने तुमको यहाँ नहीं भेजा है। कोई इतनी 
चटपटी है कि उस वेचारे की खिल्ली उड़ाने लगती है:-- 


सूरदास की 
गोपियाँ 
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“ऊथी । भल्ती करी तुम आये । 
वातें कहि-कहि या तःख सें त्रज के लोग -हसाये ।? 

( वाह साहव उद्भव, तुम खूब आये ! यहाँ पर हम लोग ठःखी थे 
परन्तु तुमने इन अटपटी बातों से हम सबको खूब हँसाया !! ) 

कोई सी इस वात पर विशवास चहीं कर्ती कि उद्धव का 
उ्पदेश कोई मजाक के अतिरिक्त दूसरी वात भी है गोपी 
कहती है कि जो छुछ उल्लटी-सीथी बातें तुमने यहाँ कही हैं. उनको 
तो हमने सह लिया है, क्योंकि फिए भी तुम कृप्ण के मित्र हो 
परन्तु ध्यान रखो कि यदि अन्यत्र ऐसी बातें करोगे (कि नंगी 


रहो, चर-चार छोड़ दो! ) तो हम नहीं जानते तुम्दारी क्‍या दशा 
होगी:-- 


हा न 4 | 


आ 


“हससों कही लई सो सहि के, जिय गुन ल्ेड अपाने । 

कहें आयला, कहाँ दशा दिगम्बर, समुख करो पहिचाने ॥” 
खेर जी छोड़ो इन बातों को, परन्तु यह तो वतलाओ कि जब 
कृथ्ण ते तुमको यहाँ भेजा था तो क्‍या वे कुछ मुस्कराने लगे थे 
(अवश्य तुनकी मुख बनाया गया है ):---.... ह 


“साँच कही, तुमफो झअपनी सौं, वक्कति बात निदाने । 

झर स्थाम जद ठुम्ह पठाजे, तव सके मुस्काने ॥ 

सूर की एच नोदी उद्धव से बतें करते करते रोने भी लगी 
३ 


पर 
| 


४59५ 
ख््न्त 
है 

%५॥ 


५ परन्तु शाश्कतर सा हो ह जा उद्धद को गंभारता पर हंसकर 
सदी ऋसी थी उद्दना | कदल राधा ने स्वयं परचात्ताप हा 
ते मे उसका इंदस से स्वागत किया है। राथा में गंभीरता है 
पिया में ना । राबा अपरी दिक' नी सानती हैं, अन्य 


हे 
252 टी 3८८ पल 27. णसि उा ऋ. 
शाप, सत्य । इस शआमि झर का गोषयां ग्रामीण स्त्रियां हें 
[ने ष 


पास्िज क्‍लर तञल> के २ मं पर हक 
पठड इसनी झविक है कि मंबेर तथा छ्ानी उद्धत्र 


>> 
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पक टी देतीं आर ह॒ 
को. जमने ही नहीं देतीं । उद्धव पर ब्रज तथा ब्रजमूमि का इतना 
भाव पड़ा कि वे स्वयं कृष्ण के पःस आकर कहने लगे-कि मुझको 
5 आर 
चुमन श्रम का पाठ पढ़ने ठीक ही स्थत्न पर भेजा था । 


जिस ग्रकार सूर निगु णा भक्ति का विरोध तो नहीं करते 
परन्तु सगुण भक्ति को सरल भानकर उसी को अपनाते हैं. उसी 
. आकार डलकी गोपियोँ यह तो नहीं कहतीं कि ज्ञान और 
योग का कोई भागे ही नहीं, या वह मार्ग बुरा है परन्तु 
वे स्वयं अपने लिए ग्रेम-भक्ति को ही ठीक सभभती हैं, ज्ञान 
' भले ही श्रेष्ठतश हो परन्तु वे उसकी अधिकारिणी नहीं, हो 
सकता है यह उनकी भूल हो परन्तु वे क्‍या करें उनका 
मन तो कृष्ण को छोड़ें और कुछ सोचता द्वी नहीं । वे भोली 
भाली, अपने में सन्तुष्ट रहने वाली हैं । परन्तु नन्‍्ददास की 
ननन्‍्दृदास की नवीन - | गोपियां ऐसी नहीं | जिस प्रकार सूर की 
उद भावना सरल ब्रजभार्पा के स्थान पर नन्ददास 
संस्कृत की पदावली का प्रयोग ही अपने अमर-गीत में ठीक समा 
उसी प्रकार उनकी गोपियां भी संस्क्ृतः हैं । सूर की भोपियों के 
. समान वे अपढ़ नहीं, उद्धव के उपदेश को वे चुपचाप नहीं सुनतीं - 
प्रत्युत पूरी बहस करती हैं। तक की जो आवश्यकता सूर ने जान- 
बूझकर हठादी थी,, वह नन्ददास में अत्युत हुईं | उनकी गोपियाँ 
इससे कम मतलब रखती हैं-कि उनके लिए क्‍या अधिक उपयुक्त है, 
उद्धव को इन-व्यक्तितत बातों से प्रयोजन ही क्या, परन्तु वे 
सद। के लिए यह सिद्ध कर देना चाहती हैं कि ब्रह्म की निगु ण 
उपासना सारहीन है; सक्ति का मार्ग दी एक मात्र श्रेष्ठ है, ज्ञान या 
तय आदे का नहीं | इसमाँति हम यह देखते हैं. कि सूर में जो 


[ 5६ |] 
एक व्यक्तिगत समस्या थी, वह नन्ददास में इस झगड़े का रूप कर 
गई कि “भक्ति श्रेष्ठ है या ज्ञान” । वस्तुतः उस युग का यह भी एक 
विचारणीय प्रश्न था, स्वयं गोस्वामी तुलसीदास ने इस पर बड़े 
विस्तार से विचार किया है | जनता ज्ञानियों? के कपटाचार से 
_भलीभाँति परिचित थी और शायद इसलिए उस दुःखी जीवन में 
भक्ति ही एकमात्र अवलम्ब था। अस्तु नन्ददास की गोपियाँ बितुपी 
तो हँ ही, दर्शन का सी पयीप्त ज्ञान रखती हैं और तक में भी 
निपुण हैं, उनकी तक नियुणता ज्ञानी उद्धव को चकित तथा 
पराजित कर देती है | उद्धव ग्रे म की घनिछठता के कारण प्रभावित 
नहीं होते प्रत्युत उनके पास गोपियों को परास्त करने का कोई 
उपाय नहीं रहता । अतः यह स्पष्ट है कि सूर में हृदय की ही 
प्रधानता है, नन्‍्ददास में बुद्धि की; सूर में सरसता है नन्दृदास में 
शुप्कता; सूर में भोलापन दे नन्‍्ददास में विद्वता। पाठकों का मन 
सर की गोपियों की वात मानने को अपने आप ही तेयार होता है, 
परन्तु नन्‍्द्दास की गोपियाँ हमारी बुद्धिको भले ही पराजित करदें 
सन को नहीं मोह सकतीं | साहित्यिक दृष्टिकोण से सूर का महत्व 
अधिक है और दाशेनिक दृष्टिकोण से नन्‍्द॒दास का । 


अपएडाप के अन्य कवियों ने भी उसी जीव को अपनी अपनी 
शक्ति के अनुसार गाया है, किन्तु किसी में कोई मौलिकता की छाप 
नहीं है । आदे चलकर रीतिकाल के कवियों का ध्यान भी इस 
प्रसंग की ओर गया ही, परन्तु एक भिन्न रूप से। वे तो केवल 
शवगार रस के कवि थे, इसलिए उनको न तो इस वात से मतलब 
था कि ज्ञानमाए उत्तम है या भक्ति नाग, और न वे कृष्ण की 
जीला को श्रीमद्‌्भागवत के आधार पर गाना ही चाहते थे। 
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. रीतिकालीन कवियों | वा और कृष्ण के नाम से कविता करने 


के: हाय मे का लाइसेन्स लेकर वे अपने आश्र यदावा 
हि राजाओं का निकृष्ट मनोरंजन करने लगे । 


' इनविलासमयी कविताओं में कोई-कोई कवित्त या सबेया ऐसा 


भी मिल जाता है जिसमें “ऊधो”या भधुप”? का नाम देखकर दहन 
यह कहद्द सकते हैं कि कवि की दृष्टि में उवल. समय अ्रमर-गीत का 
प्रसंग भी था| परन्तु कुछ साधारण विशेषताओं पर ध्यान देना 
होगा । प्रथम तो यह कि इनकी गोपियों ने कुब्जा के विपय में 
सवबोतजनोचित व्यंग्य अधिक कसे हैं, अपने प्रेम की पुष्टि कम 
की है; कि यह वर्णन भी ग्राःय नायिकाभेद के अन्तगेत ही किया 
गया सा है । दूसरी बात यह है कि प्रेम का प्रतिपादन भी विभिन्न 
प्रकार से यहाँ अधिक हुआ है । ग्रायः प्रेम की पीर यहाँ सूर की 
अपेक्ता अधिक मिलती है; और इनकी गोपियाँ शुद्ध नायिका बच 
भोगविलास तथा केलिक्रीड़ा की ही इच्छुक हैं, उनमें न पुरानी 
स्व्रति है, न तक, न मन की परवशता का दृष्य ओर न अनन्यता के 
साथ उपालभ्भहीनता । उदाहरण के लिए यदि हम' दास जी की 
कविता को देखते हैं, तो कुछ प्रेम दिखाई भी पड़ता हैः-- 


“उदो तहाँ ई चलौ ले हमें जहँ कूबर कान बसे इक ठोरी | 
देखिय दास अघाय अघाय तिहारे प्रसाद मनोहर जोरी। 
कूबरी सों कछु पाइए मंत्र, लगाइए कान्ह सों प्रीति की डोरी । 
कूबरी-भक्ति बढ़ाइए बंदि, चढ़ाइए चंदन बंदन रोरी॥” 

परन्तु तोप-निधि की कविता में तो दूसरे ही अकार का व्यंग्य 
दिखलाई पड़ता है । गृ पियाँ उद्भव पर व्यंग्य नहीं कसतीं, प्रत्युत 
मानो उसे “दूती” (दूत) समभती हुई ऐसी वातें कहती हैँ:-- 


[ .८८ | 


पाक कहे हंसि झववनू | हज को जुदती तजि चन्द्रपसा सी। 
कियो कह तोप प्रयू ! एक ग्राल प्रिया लहि कंस की दासी । 


] 


जो धते कान्ह प्रवीन महा सो ह॒दा ! सथुरा में कहा सति नासी | 


थ् 


गोपियाँ मानो केवल विलासिती तथा काम्ुका हैं. इसीलिए ज्ञान 


ओर योग का वाते नहीं सुनना चाहर्तों। 
आधनिक काल यघ्रपि गद्य का यंग है फिर भी इसमें वह 


फ्े 


पुराना चलता हु धारा दिखाडइ पड़ता है । सुवि घ्ा 


हि 


जिन चार कवियों पर विचार करेंगे उनको दो वर्गों 
(१) बन्जभापषा वर्ग 

(-) खड़ी वोली बर्ग ह 
अ्जभाषा सें अमर-गीत पर लिखने वाले इस युग' के प्रसिद्ध 
कवि स्वनोीय सत्यनारायण कबिरत्स हैं। “अ्रम-रदत” में यशोदा 
नेद्वास्‍का में जाकर वसे हुए कृष्ण के पास संदेश भेजा | । इसमें 
एछ बातें पर ध्यान देना आवश्यक है | प्रथम तो यह कि इसमें 
स्थे> सत्यनारायणा हे ह ५ है धत हे जा न्दः 
४ अं विरेटनी दास के से टेक या पूछ बाले गीत है । 
का लेट लकी दूसरी बात यह है कि इसकी भापा में 
श् सा मसधुरता साहित्यिकता की है। प्रामीणता 
की नहीं । परन्तु सबसे महत्व पूरी बात तो यह है कि इस गीत में 
एराना २ लदुल्त चंदल राया; ने ज्ञान और सक्ति का कगड़ा 
रहा से योग मोर भोग का, रुक नई समस्या आ गई है आमीण- 
सीवना झार । नागरिक जीवन! की । यशोदा कहती हैं कि उस 
ऊगर में दार-यान की ने सुविधाएं ने मिलती होंगी जो यहाँ आरमों 


भा! ञ? 
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में मित्ष जाती हैं; कोई हृदय से प्रेम न करता होगा; नगरों में तो 
क्रेवल “इतराना” तथा दिखावा ही मिलता है वास्तविक स्नेह या 
सहानुभूति नहीं । अत में देश दशा का प्रसंग भी बड़ी मार्सिकता 
को लेकर आया है ओर आत्मकथा के भी कुछ छींठे मित्र जाते 
हैं । रस, यदि कोई है तो वात्सल्य और करुण :-- 
“नित नव परत अकाल, काल को चलत चक्र चहुँ। 
जीवन को आनंद न देख्यो जात यहाँ कहें । 
बद्यों यथेच्छार ऋत जहाँ देखों बहँ राज । 
होत जात दुबल विक्षत दिन-दिन आरयेसमाज ॥ 
ः द्निन के फेर सो ॥” 
नगर निवासियों की आधुनिक सभ्यता पर कवि ने बड़े सुन्दर 
छींटे कसे हैं । वह उनके स्वभाव तथा व्यवहार के साथ ही साथ 
, उनके वस्त्राभरणों पर भी चलती हुई बातें कह गया है:-- 
. “अब की गोपी मदभरी, अधर चलें डिगुलाँय । 
चारि दिना की छोकरी, इतनी गई इतरायँ॥? 
आजकल की गोपी ( छोकरियाँ ) बड़ी मदमाती हैं, वे कूमती 
' हुई सी चलते में घरती पर पेर नहीं रखतीं (ऊँची एड़ी के सेंडलों 
के कारण) कल की बालिकाएँ होकर भी इतनी इतराती है!) 
इसभाँति कविरत्नजी ने तो भ्रमर-गीत की खारी बातें ही चद- 
लदीं, केवल बाहरी आकार तो वही पुराना है, शेष सभो बातें नया 
रंग लाती हैं । यहाँ सन्देश कृष्ण नहीं भेजते, यंशोंदा भेजती हैः 
कि, दी कि ८.9. है, जजों उप श झगार का 
यहाँ विरह नहीं है, वास्तविक कठिनाई है; यहाँ सन्दे हि 
का नहीं वीत्सल्य का है; यहाँ उद्धव नहीं हैं । नवीन तथा 2 
सम्यता का मझाड़ा तथा देशभक्तिका पुट इसको आम की । 
वना देता है | परन्तु रत्वाकरजी ने फिर चही छुरानी ध्यान | 


हक जे 


अपने “उद्धब-शतक” में उन्होंने प्रेम के उसी प्रसंग को उठाया है 
जा रीतिकाल में चल चुका था | पद तथा गीत न होकर रीति- 
अलान कवियों के समान कवित्त ही है उसके सन्देश सें। उजड़े 
स्व० जगन्माय क्त्त) हृए शातंकालीन उपयन का एक बचा ह्आ 


स्लाकरः का - अंडर कालान्तर में “रत्नाकर” के न्ञाम से 
४उद्धवशतक् अकट हुआ, उसमें उन. सभी पादपों के 
>अििातक 


“पा की खाद लगी थी | “आपकी गोपियों न तो सूर की गोपियों 
के समान नितान्त सरला ( आमीण ) हैं न नंददास की गापियां 
के समाच तकानिवुरा और न कबिरत्न की गोपियों के समान 
नागरेक जावन से डरन वाली, वे तो ओम की सिखारिणी हैं? 
उनकी आँखों में आँसू हें, सन में ध्यान और कलेजे पर हाथ है:- 
“ऊथों कहो सूबी सी सँदेश पहि ते थह, 
प्यार परदृश ते कवव थीं पतन पारि हैं । 
कह रतनाकर! हारी परि बावनि में 
भाड़ हम कब लो करेजो, मन मारे हैं ॥ 
यदि तुम हमें मारना चाहते हो--दमार साँस रोकना चाहते 
दो--तों केबल योग ही तो इसका उपाय नह ओर भी इससे 
अच्छ साधन हा सकते हँ:-. 


मी ज्याय केते सहज सब रे 
नि हूं व्याय कते सहज सुढंग ऊथी हा 


सास राकिव को कद्दा जोग ही कढंग 
कृडिल कटारी है, अटारी है उत्तेग अति, 
जमुना-तरंग हैं, तिहारो सतसंग है |? 


श्स भाँति हम यह देखते रत्नाकर” जी ने अपने इस 


मे अनर नाते का जो रूप लिया हे उसमे पिछले सभी रूपों 
पा दा है । उन्होंते सातकाल स॑ छंद तथा अलकार, ननन्‍्ददास. 
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से थोड़ी सी तक तथा सूर से उक्ति वेचित्य लेकर एक नवीन रूप 
दे डाला | कविरत्न का इनपर कोई प्रभाव नहीं मिलता क्योंकि 
ये काव्यशेली में प्रादीनता के ही भक्त थे | 


खड़ी बोली में यह प्रसंग ज्यों का त्यों न आ' पाया । परन्तु 
दूतकाव्य के रूप में इसके दर्शन हो जाते हैं। इसका रूप तो 
सत्यनारायणजी ने ही बदल दिया था । अस्तु, स्व-पं०अयोध्यासिंह 
उपाध्याय “हरिओऔध” ने अपने “प्रिय-प्रयास” में विश्हिणी 
गोपियों का संदेश भिजवाया है, परन्तु रीतिकालीन, प्रणात्री पर 
ही | उनकी राधा विरददिणी तो है, परन्तु हत्या कर डालनेवाली 
नहीं। वह ऋष्ण को प्रेम करती है और 
यहभी जानती है कि ऋष्ण संसार की 
सेवा के लिए ही द्वारका चले गये हैं, 
अस्तु “सच्ची प्रेयसी” होने के नाते 
वह स्वयं भी लोक की सेवा में लग जाती है। उसका जीवन 
गंभीरता तथा तप का जीवन है, हाय-हाय॑ का नहीं । उसने जो 
संदेश भेजा है, वह पवन आदि द्वारा भेजा है उसमें योग तथा 
तप का वह उद्ध बवाल्ा रूप नहीं मिलता । वस्तुतः कथा की दृष्टि 
: मेविलीशरण श॒त्त. | से यहाँ रीतिकालीन परंपरा का ही पालन 
जल है ।. शा्टरकवि डाक्टर मथिल्लीशरण गुप्त 
ने भी अपने “द्वापर” में इस प्रसंग की चलाया है ओर उद्धव 
द्रारा गोपियों को उपदेश दिलवाया है । उनकी गोपियाँ प्रेम 
विहला, या तकियुणा हैं या नहीं बात करने में बड़ी चतुर हैं; 
उनके प्रत्येक वाक्य में साहित्यिकता भरी हुई है और वे लक्षणा 
एवं व्यंजना से अधिक कास लेती हैं, अभिधा से कम । 


पं अयोध्यासिंह उपाध्याय 
'._ “हरिऔषध” का 
“प्रेयप्रवास” 





[| ६२ .] 

अस्तु, अ्मरगीत की वह पुरानी कथा श्रीमद्भागवत से 
चलकर, हिन्दी में आई और त्रज भापा तथा खड़ी बोली दोनों में 
फेली। समय-समय पर कवियों की रुचि तथा सामाजिक 
परिस्थितियों के कारण उसके कई रूप दिखलाई पड़ते हैं। 
उसमें भावपक्ष का सी पूर्ण विकास हो 
पाया है और कलापच्ष का भी । भिन्न 

भिन्न सहयोगियों का इस कथा में अपना अपना अलग 
भहत्त्व है। परन्तु जो माधुरी सूर की प्रारंभिक कविता में मित्नती 
हे वह अन्यत्र नहीं मिलती, उसमें हृदय को स्पर्श करने की सब 
से अधिक शक्ति इसी सरस सागर के बीच ही उत्पन्न हुई है। 


उपसंहार 








गांधीवाद तथा साम्बवाद 


-१--बतमसान युग में राजनीतिक अशान्ति और उसका कारण-- 
भोतिक सभ्यता की असमता | 
२--उस अशान्ति को दूर करने के दो उपाय--गांधीयाद तथा 
साथ्यवाद | , 
३--गांधीवाद की विशेष विचार-धारा-- 
(क ) आत्मिक उन्नति । 
(ख) ऊँचे आदशे ( प2॥67 ए७]प७8 ) 
(ग) जातीय ( ४४४०४७) ) धार्मिक तथा सांस्कृतिक 
. समानता। . ६; : 
(घ) युद्ध के शस्त्र--सत्य व अहिंसा । 
5. (3) आत्मावलम्ब | 
४--साम्यवाद की प्रमुख विचारधारा--- 
'( के ) भौतिकता । 
(ख) साधारण आदश । 
« (ग) वर्तमान युग के अनुसार आवश्यक परिवर्तन | 
(घ ) हिंसा तथा रक्तपात । 
.( ४ ) पारस्परिक अवलम्ब | 
४--सास्यवाद क्यों आवश्यक है ? 
६--भारत में साम्यवाद सफल हो सकता है ? 
७-गान्धीवाद की कमी--उसकी सफलता | 
८--संसार की आवश्यकता और भारत का कत्तेव्य । 


समय के परिवर्तन के साथ-साथ संसार में इतना अधिक 

परिवर्तत हो रहा है कि कसी-की जब हम च्षूणं सर एकान्त में 

बैठकर विचार करते हैं तो आश्वयनिमग्न हो जाते हैं; भारत के 

सतातनी (070005) सस्तिप्क के लिए यह परिवतेन एक 

आशंका, अविश्वास और प्राय: निराशा का कारण बन जाता है; 

प्रक्तेति की अनेक लीलाएँ हमने पहिले भी देखी थीं और 

आतनन्द-विभोर होकर उसके सौन्दर्य का मनोहर गीत गाया था; 

किन्त आज का कि कितना व्याछकुल और कितना चिन्तित 

दिखलाई पडता है; 
आज नहीं जो कल था; 
गिरि सा अडिग आज मेरा मन, 
जो कल तक चंचल था || 

इस व्याकुलता का कारण यह नहीं कि कवि को उस नवीनता 

गत मर 775“ प्रेत ली त्यु ह है कि उसमें वह 

बार पवन मय आय हाल 

ओर शान्ति की | >ख़ता है ? आज. संसार में सभी कुछ 

समस्या हा उ हु 
अव्यवस्थित है; हमारे विचार अनिश्चित 
हैं, हमारा सामाजिक संगठन अव्यवस्थित हैं; हमारा. राजनीतिक 


्' 
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पटच शअव्यवास्वत ६; हूथ साथां एक आंनश्चय सा के सागर स 


खलत्रत दूबत चल जा रहे हैँ । हम नवीन मार्ग खोजते हें. तथा 


नी परिस्थितियों के अधिक अनुकूल सत्य की खोज करते हैं । 
मे झुक दूसरे स प्रश्न करत 8, बाद-वियाद करते हं, कगड़ते द 
आर अदक वाद तथा सत खोज निकालते 6 | £ यह है इस 


थ्ध्रे 


च्क 


(६ ध॑ 


+ 4 है| 
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युग की अशान्ति। भौतिक सभ्यता (0०0९7 80800 (प्राप्ता6) 
इतनी व्यापक होती जा रही है,कि आत्मिक तथा मानसिक 
आदशों ( ४०८०४.) का लोप ही होता जाता है.। एक ओर 
वेभव-विलास तो दूसरी ओर दुखियों झा आत्तेनाद; किसी के पास 
स्फटिक के रंगीले भवन, तो किसी के पास एक फूस की मौंपड़ी 
भी नहीं है; कोई वायुयानों में घूमता है, किसी को वेलगाड़ी भी 
नहीं मिल सकती। क्या दोनों ही मनुष्य हैं ? वस्तुतः क्या दोनों 
का समान मूल्य है ९ यह सत्य- है कि दो व्यक्तियों में योग्यता का 
अन्तर होता है, किन्तु उनका मूल्य तो देश में समान ही है। ; 
फिर इतनी असमता क्‍यों ९ 'इसी प्रश्न ने आधुनिक राजनीति को 
इतना जटिल बचा रखा है। भौतिक सभ्यता का विस्तार इस प्रश्न 
का कोई हल भी नहीं दे सकता | पिछले दो युद्धों से हमको 
सनन्‍्तोष न हुआ और हम तीसरे युद्ध की तेयारी करने लगे । आज 
संसार का एक बड़ा भाग शान्ति चाहता है, किन्तु शान्ति है कहाँ 

पूर्व तथा पश्चिम ने इस प्रश्न का उत्तर दो भिन्न-भिन्न रूपों 
में दिया है । भोतिक सभ्यता में अग्रसर 
सांसारिक सुख भोगविलास आदि को 
'सर्बस्व समभने वाल्मा विज्ञानविशारद 
पश्चिम यह कहता हे कि संखार में 


. खाम्यवाद तथा 
गांधीवाद के दो 
भिन्न मार्ग 


'ता९ा्क,.. एव छ6 परृपकारंणा 28०. 0ग्रीक' ध्णते 
१6४३॥७ #ैकवे तृप्श्फलों धागे 6ए०ीए७ का प्रपाधाक 
_ब्मृह्ाड) छातवे छोप[080एम्रॉंट8,- 2 थै#'छ 7(ह॥॥/29826 
- विकव 286०7 9- | | । 
[00 छ९०6 ९जणंवेक्राएए 70 ल्वृपके ॥7 ९8७0%०६9 
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[ ६६ | 
समता उत्पन्न करने के लिए सांसारिक सुख भोग के आधार पर 
उत्यन्न विषमता को मिटा देला चाहिए, सारी संपत्ति देश की है 
सारी जनता देश की है; प्रत्येक को उसकी च्ञमता और योग्यता के 
अनुसार भोजन, वस्त्र, शिक्षा, आदास, चिकित्सात्मक सहायता 
आदि राज्य की ओर से सि्नना चाहिए; उसके बदले में राज्य 
प्रत्यक व्यक्ति से चथायोग्ण काम करावे; यह कट्दर देशीयता है 
जिसके सामने व्यक्ति का कोई मूल्य नहीं; रूस इसी विचारधारा 
का केन्द्र है| पूषे का दृष्टिकोण इससे भिन्न है; पूर्व में आत्मिक 
(8777०) तथा मानसिक (70०]९०७४४७)) आदर्शों को ठुक- 
राग्मा नहीं जा सकता; यहाँ कुछ बातें पू्ेजन्मसे भी सम्बन्ध रखती 
ओर कुछ पाशवता से भिन्न मानवता से भी; यह इच्छाओं का 
दमन, सामान्य जीवस, आत्म-निर्भरता, त्याग आदिकी शिक्षा द्वारा 
व्याक्त के चरित्र को ऊँचा उठाना चाहता है, आत्मा की शक्ति को 
सांसारिक सभी शक्तियों से चलवत्ती समझता है; शान्ति के द्वारा 
शान्ति चाहता हें; अशान्ति के द्वारा शान्ति नहीं | इसको गांधीयाद 
कट सकते हैं, सल॒ुप्य की सनुप्यता को बिकसित कर उसे संसार 

मी सेवा में लगाना इसका मूल मंत्र है । 
महात्मा गांधी ने भारत में राजनीतिक तथा सामाजिक काये 
भीवाद की प्रदुख्च | ने करने के लिए जिस सिद्धान्त को ग्रहण 
री क्रिया, उसका वैद्ञानिक रूप गांधीवाद 
कहा जा सकता है। गांवीबाद यह 
ता कवल भोतिक ही न होकर आध्या- 
तन् ले हैं कि इसके सामने सब 
वहाँ सबंदा विजय होगी। 
उने को आध्यात्मिक हृष्ठिकोश 
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[ ४० ] 

से शक्तिशाली बनाने के लिए मनुष्य को अहिंसा, अस्तेय, अह्मचर्य 
सत्य, शम, दम आदि नियमों का यथावत्‌ पालन करना चाहिए; 
आत्मिक शक्ति के विकास में काम, क्रोध, मद, मोह, लोभ आदि 
बाधक हैं; आत्म-विजय या इन्द्रिय-विजय ही बाह्य बिजय का मूल 
है । इस भाँति सारा संसार एक कुटम्ब बन जाता है, सभी घेरे 
अच्छे हैं, सभी जातियाँ एक-सी हैं, सभी काम एकसे हैं--कोई 
डेंच-नीच नहीं; हमें चाहिए कि जिस धर्म, जाति या देश में 

उत्पन्न हुए हैं, उनके नियमों का पालन करते हुए शेष संसार से 
प्रेम उन्पन्न करें । यदि कोई व्यक्ति कुप्रवृत्तियों वाला है तो हमें 

उससे घृणा न करनी चाहिए, प्रत्युत उसकी उस ग्रवृत्ति से ही घृणा 

करनी चाहिए । यदि किसी व्यक्ति या जाति में दुगु ण है--जेसे 

अग्रेजों में भारत को दास बनाये रखने का ठुगु ण था--तो 

हमकी उससे शत्र्‌तान समझती चाहिए, प्रत्युत हममें इतनी 

आत्मिक शक्ति हो कि हम उससे उस बुरे स्वभाव को बदल सकें 

इसी भांति हन्दू तथा मुसलमान या मुसलमान तथा यहूदियों के 

भगड़े मखंताजन्य हैं; कोई भी घम पारस्परिक हेषभाव नहीं 

सिखाता; अत्येक मुसलमान को “अच्छा मुसलमान” तथा प्रत्येक 

हिन्दू को “अच्छा हिन्दू?” बनना चाहिए, न कि कोई भी अपना 

धर्म परिवर्तन कर दे । गोरे काले का भेद॑ एक भूल है, दोनों ही 

ईश्वर ने उत्पन्न किये हैं; जहाँ जिसकी अधिकता हो वहाँ वह 

[(सरे को कष्ट दिये बिना ही शासन करे कोई भी पेशा बुरा 

नहीं है, यदि आप पड़ लिख गये हैं तो आपके लिए जूता गाँठना 

कोई लज्जा की बात नहीं, लज्जा की बात है पढ़-लिखकर “बुरे जूते 

गॉठना” । इस भाँति छूआछूत का भेद भी बनावटी होने के 

कारण पाप है, क्योंकि इससे आत्सिक शक्ति का हास होता है । 


[ ध्८ ] 


लम्बी बनने दो, प्रत्येक कुटुम्ब तथा नगर अपनी कम से कम 
आवश्यकताएं रखे और उनकी स्वयं पूर्ति करे; नगर-नगर में 
घरेलू धंधे फिर से चलने लगें; शिक्षा में शारीरिक तथा हार्दिक 
शिक्षा को ऊँचा स्थान दिया जावे क्योंकि को रे मानसिक विकास 
से चारित्रिक विकास नहीं हो.सकता | इसी भाँति हम देखते हैं 
कि यद्यपि गाँधीवाद एक राजनीतिक और सामाजिक कार्यक्रम है, 
फिर भी इसका अन्तिम उद्देश्य आध्यात्मिक हे--सत्यरूपी ईश्वर 
पहचान कर उसकी प्राप्ति इसका सर्वोच्च लक्ष्य हे । 
गांधीगदका प्रमुख दोप यही है कि वह एक काल्पनिक आदर्श 
_ को लक्ष्य मानकर चलता है । संसार में अधिकतर व्यक्ति ऐसे ही 
' हैं जिनमें याती आत्मिक शकि हैही नहीं 
या वे उसे कभी विकसित नहीं कर सकते 
उनके सामने सबे-प्रथम समस्या यही 
रहती है. कि जीवन किस प्रकार कटेगा, कल क्या खाना होगा ? 
नौकरी कहाँ मिलेगी ? उनको ईश्वर तथा आत्मा तक पहुँचने में 
पच्चीस स्थानों पर ठहरना पड़ता है। दूसरी ओर वे धनवान हैं 
जो लच्मी का नग्न-विज्ञास करेगे, पूजा भी करेंगे तो लच्मी की 
: ही या लक्ष्मी के पति विष्णु की | ऐसे लोगों को भी आत्मा और 
ब्रह्म से क्या मतलब ? अस्तु, भौतिक आवश्यकताओं (2४००९४शं- 
४०७) को पूरा किये बिना उच्च आदर्शों (री) ; कक 
बात कहना “अंगूर खट्टे हैं? वाली कहावत को चरिताथ भले ही 
कर सकें, वास्तविकता से दूर ही भागना होगा । दूसरी वात है कि 
जिनके पास झुख के सभी साधन हैं उनको त्याग, दान आदि का 
उपदेश देना आजकल के युग की दात रहीं, आजकल त्तो कलियुग 
है यहाँ तो दान भी एक प्रकार का उत्कोच (रिश्वत) है जो स्वर में 





हक की कमी 
तथा दौष 
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सीट रिजये कराने के लिए ही दिया जाता है।साथ ही साथ 
विज्ञान के बत्तेमान युग में घरेल घंधों को चाल करता हथेली से 


स्टार 


चन्द्रमा को छिपान का सा ह्ाास्यास्पद प्रयत्न है, यह नहीं हो 
सकता कि हम प्रकृति की शक्ति बिजली को कृत्रिम दीप-प्रकाश से 
पराजित कर देंगे ; उसकी हराने फे लिए तो प्रकृति की ही कोई 
दूसरी शक्ति--स्ये--हीं आवश्यक तथा सफल हो सकती है । 
इस भतिगांधीवाद एक प्रकार का युग प्रवत्तेन (७78७6 0 
(790) है, यह अनेतिहासिक वस्तु (308०॥7०गंडा०) है; हम 
ज्ञान की अवस्था को फिर नहीं लौट सकते | 
यह चिन्ता घेरे रहती है कैसे बीतेगा जीवन । 
नहाँ हाथ मे॑ शेप रहा कुछ निकल गया जा कुछ था घन ॥ 
टके-टके को मुँह तकते हैं, फिरते मारेमारे हैं। 
मेरी किस्मत है चक्कर में विगड़े भाग्य सित्तारे हैं ॥ 
खाने को.मिल गया आज तो कल्न का नहीं ठिकाना है । - 
+-गुरुभफ़सिंह : नृरजहाँ । 
गांधीवाद के कुछ दोपों का परिहार और भौतिक सभ्यत। के 
समावश सास्यवाद ((0फरागाणांशा) में हुआ । 
2089) भी साम्यवाद के मार्ग मे एक घरलू 
मम्या्ट बी सक । परत कप एड्वाशांत८ं०)) है 
न जिसम हमारे भारत के द्रा्ट्रोीण से कल 
३ झन्तर हँ--समाजबाद अहिसावादी है 
विदेशी प्रभाव सहीं देख सकता, तथा अपनी 
नीति तक ही रखता है धस्स आदि मे नहीं । 
हु एक भोतियदादी सम है उसका विश्यास है कि 
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नहीं मिल सकता | अब तक पू"जीपतियों (0&9/9808) का 
. समाज तथा राज्य पर शासन था। राजनीतिक व्यवस्था उनकी 
है । सामाजिक व्यवस्था उनकी है, धर्म उनका है, ईश्वर उनका है, 
उच्च आदशो का ढोंग फेवल गरीबों को बॉवने का ढकोसला है; 
चरित्र का उच्च तथा नीच होना केवल पू'जीपतियों के निह्वन्द्र 
विलास का साधन है, क्यों कि यदि में आज चोरी करता हूँ तो 
इससे उस पू'जिपतियों के विलास में बाधा उपस्थित होगी । सारा 
धन, सारे प्राणी, सभी शिक्षा तथा सारे अधिकार जनता अध्यव- 
सित होने के कारण देश के हैं, प्रत्येक व्यक्ति उनको बलपूर्वक-- 
: हिंसा के द्वारा भी प्राप्त कर सकता है । अस्तु, साम्यवादी परिवत्तन 
में विश्वास न कर क्रान्ति में विश्वास करता है--यदि आप अपना 
' अधिकार चाहते हैं तो उठाइये तलवार, रक्त के प्रवाह से अधिकारों 
को अध्ये दिया जावेगा | क्या यह' भी सम्भव हो सकता है कि 
उपभोग करते रहने पर आप लक्ष्मी को अपने अ््ड से निकल 
जाने दें, और आपको क्रोध न आवे; संसार में आज तक किसी 
ने माँगकर गिड़गिड़ाकर कुछ प्राप्त नहीं किया । दलितबगे में 
जाकर उनको सममाना चाहिए । वे समझे कि मलुष्य सात्र समान 
हैं, जितना वाँट गद॒दी पर करवट बदलने वाले सेठ का है उतना 
ही--या उससे भी अधिक पसीना बहाने वाले श्रमजीबियों का भी 
: है; हड़ताल कराकर उनमें असनन्‍्तोष करा देना चाहिये; तभी वे 
मरने-मारने पर उतारू हो सकते हैं | 


यह पूछा जा सकता है कि क्या इन मोदे सेठों से मिलजजुलकर 
काम नहीं [निकाला जा सकता ? साम्यवादी कहता हे नहीं, जिसके 
मुह में रक्त का स्वाद बस गया है; उस कुत्ते को रोटी से “नहीं 








[पट] 


बहलाया जा सकता | वह तो यहाँ तक 
कहता है कि मनुष्य वास्तविक रूप में पशु 
ही तो है; सभ्यता तो एक अस्वाभाविक 
आवरण है जो केवल भय से छिपाने के 
लिये प्रयुक होता है! अस्तु, यदि हम अपनी स्वाभाविक कुप्रवृत्तियों 
काम, कोच ध्याद को दवाते हूँ तो बह भी अस्वाभाविक होने के 
कारण निन्‍्य है: अथान ग्रत्यक रत्री किसी भी पुरुष के लिए स्त्री 
ही है, माता, बहिन या पत्नी नहीं--पशुओं में भी यही होता है 
ओर मनुप्4 भी चाहता तो यही है, किन्तु सामाजिक भय से ऐसा 
कर नहीं पाना: विवाह वन्‍्यन अस्थासाविक है पशुओं में भी 
नही पाया जाता: सन्तान पर साता पिता को कोह अधिकार नहीं 
ये किसी विशप इच्छा से उस च्तन्न नहीं करते--चह देश की 
सम्पत्ति है, देश उसका पालन-पोपण, शिक्षानदीज्ञा, आ।द पूरा 
करंगा ओर उसस काम भी लेगा । किसी की किसी भी प्रकार की 
सम्पलि--धन,; ग्राम, स्त्री; पुत्र आदि--नहीं । रूस में सभी लोग 
होटलों भें भोजन करते हैं और प्रत्येक को अपनी अपनी योग्यता 
के अनुसार छाय करना पढ़ता है । भारत के समान वहें विवाह 
नहीं दाता और ने जननी सन्तान का स्वयं पालन करती है । सभी 
म्प्रश भी साकारो साकर हैं। साम्यवार्दी आदश में तनिक भी 
विफास न्य करता, जीवन से बड़ी उसके यहाँ काई वस्तु नहीं, 
जीवन के लिए चह अनेक नियर्मा को बेबइक तोड़ देता है। 
सफल ननान के लिए किसी बादरी देश से सक्रिय 
में इसका कोई भी संफोचया लण्जा नहीं। इस 
भांति भागिय ना ६ उीताए पका ) था झक्ृतिकता ( ० पा 


न्यवाद की 
सलियमावली उसका 
आधार 





। [ १०३ ]] पा 
“संसार की वर्तमान पंरिस्िति को देखकर विद्वान लोग यह ..... 
सममभने लेंगे हैं कि साम्यवाद का प्रसार अनिवाय है। धीरे-घीरे . - 
चीन,ब्रह्मो, इण्डोनेशिया, मंलाया और फिर -भारतवंषे-कितज्ा सुन्दर. 
पा 7 क्रम है। यह भी कहा जा सकता है कि... 









_ साम्यबाद क्यों कर 
है > नहीं, यह अधिकतर उंयक्तियों के हृदय 


_- की पुकार है। इंस कथन में भी संत्य 





-है.। आज मुंद्दीभर सेठों की छोड़कर सारा देश ्रांहि त्राहिं कर द 


रहा है; रात-रात भर पढ़कर आँखें फोड़ लेने वाला एंक स्नातक : 


॥ (:७४8460४४४6.) जब॑ थड “डिंवीजन में बी० ए० पास कर घरं- रा 


: घर चक्कर कांटता है तो उसके भन में यह:अवश्य आता होगा ... 


...कि क्यां सवमुच गद॒हा लक्ष्मी.का वाहन है |साम्यवाद उन पेंढे- 
:- लिखों के हृदय की पुकार है जिनके: लिए एक-एक-पंसा रत्नराशि . 


“के समान बहुमूल्य है ओर जो किसी -भीं देश:में, संख्या. अधिक. 
न होने पर भी अपनी योग्यता के कारण, क्रान्ति -करा सकते हैं। 
: सम्भव है कुंछ घम- भीरुऔर कुछ कमेभीरुअपनीःठुम दबाये 
.. किसी के तलवे चांटकर अपना जीवन काट देना चाहते हों; किंतु. 
ऐसे कीड़े किसी के मार. में बाधक: नहीं हो सकते | काल बड़ा... 
 बली है, वह. स्वयं सभी साधन मी जुटा: देता दे-। अ 
: “किन्तु क्या भारत में साम्यवाद सफल हो सकता है! सचमुच... 
: अश्न बड़ा-जंटेल है| हमने उपर साम्यवाद की कंमियों को मी... 
 बतलायां है | भौतिक सभ्यता में पला हुआ देश भले ही ऊँचे 
2. ५ आदर्शा, (82॥687 ए० ००३ ) को ठुकरा 
:- आर में साम्यवाद - | दे, किन्तु भारत में ऐसा होना सम्भव 
हा “5. 7 | नहीं, भारत सदा से त्याग ओर बलिदान. 


[ («४ ] 

छा आदेश रहा हैं | आत्मा की शक्ति का सुन्दर रूप इस युग में 
भी भहात्मा गांठो भे हमकी अपनी सफल विजय द्वारा दिखलाया | 
चुन जाना चाहिए। “सरता क्‍या न करता” एक 
लि कष्ाबत हैं, और यदि परिसितियों का सुधार नहो 
पास दा कास आानता है, भारत का भविष्य मो एकबार रक्तरजित 


इसमें सन्देश नहीं कि गांधीयाद में यदि दो एक सुधार कर 
तो वह यहाँ ही नद्ों सारे 





।॒ 
भारद के हिंए..| विलय में ही सफन्न हो सकता है।जो 
श्रेसस्कर सांग | लोगयांधीवाद का डंका बजतते हैं वे इसी 
। पर बाद-विद्याद करते हैं कि घरेलू उद्योग- 
तंथे धट़ाय जानेँ गा नदों, उनकी समझे में यह तो आता ही नहीं 


के देश में जो छद हो रहा में बह गांधीयाद का ठीक विरोधी है । 


कह 5 ७७ - आफ स्ति चुदात॑| हक, किक ० जिशलिश 
सांनाधाद फात्मा के खकास का लकर चतता। हू, सवा को ध्यय 


घसाता हैं. त्याग, चपस्या सत्य, अध्िसा, अस्तेय, असंचय 


(६ ;व्यी।ए ) आदि इस के अंग हैं, किन्तु यहाँ शुद्ब-खादी 
का हरदा दर सा ची टोपी ही सांथीबाद माना गया है; कल जो 
पं सी झे जन चासने थे आज वे ही खादी पद्दिन कर 
' पय टिन्द्र! झरने लगे ! धन्य र अवसरबादी ! कितना 
के! बाहर में कमाया: किलना उत्फोच दिया और दिलाया; 


यक पक है ६६ 7 अरप+ च्यानाकु.. आनकाओ, चाह अं हक 
ता था रक्त इस कर छाज दशरामक्त बनना चाहते हो ! 


मम पर हे कया हम असंचय 
कस दस मे क्थोय #हूँ क्‍या तुम संचय ( पिंठआापांगट ) 


पे हि धान रू सो कः 
लिए सह हा इयापर फरने बारी का दर रूप भें वनिया? 
के कं 
ह.55 दादा 7 चर जप सफ रस खयिनियाँ। बर विश्वास किया 
पा ५ 3०० हर 
७» सी यय सा गकिणद पं: पंदस सी ही होनी; इसकी सफलता 


[ वश पा 
: नहीं मिल सकती। देश:के.लिये गांधीयाद अवश्य ही एक सफल 
औषधि है किन्तु इसका पालत्त भौतिक,सभ्यता-में. पले हुए “सेठ” 

:.. नहीं कर सकते, उसके सिद्धान्तों को राज्य द्वारा: मान्य: बनवाकर 
ही इससे कोई लाभ ही सकता है; अन्यथा नहीं । 


ऋ. है 


राष्ट्रमापा का खरूप 
?--समस्या क्‍या है ? 
२--छ्ड् से हमारा अभिनाय-- 
(क) लिपि. * 
(ख्र) शब्द-भशण्डाए. 
(ग) संख्या. 
३--लिपि पर सर्वसम्मत विचार. 
2--शब्द भंडार पर मतभेद । विभिन्न मर्तों पर विचार. 
अपना मत. 
४-अंकी की नई समस्या--मुकाव- 
६---उयसं हार 


स्वतन्त्रता प्राप्त करने से पूरे ही देश के नेताओं में इस 
धयपय पर घड़ा सनभद चल रहा था कि स्वतस्त्र भारत की राष्ट्र 
भाषा क्या होनी चाहिए । विभिन्न परिम्ितियाँ के बीच बिभिन्न 
ध्यक्तियों भें आयने सन में परिवर्तन भी किया है। एक समय था 
तब पंडिन उवाइरलाल नेहरे रामन लिपि के पक्त में थे । पंछि 


सदा सी सुभारचत्र बस भी अन्य सनक राभन लिपि के पत्न में 
हे बल जी रू * 8० + ध्ि 
“४ सटानमा सांती हुद्द समय दिनदी का पत्मन मे थे, फिए 
्यका9 ७. कड़ा का ३००७ जान हक पटक ही किन १. अन्‍य आय ००-पिक 25 च््क्क 
वश सी माह भ्दार पान होगे इसी झाति अयतदा विधाम- 


डि के तक ् 
के पक का ओ फतत आम नम %.. अरायन चालक जेट अभन नरमानंभ+  #- 
दस ् + हे ४) शाह हि हू शव 
38 के, बा बंप, जूटय फाएदा रहा | छा तस्् सह कच्त 
>> 


जा 


[ १०७ | 


कि हमारी रष्ट्रभाषा 'हिन्दीः होनी 

शष्ट्रभापा की समस्या चाहिए; दूसरे लोग £ हिन्दस्तानी! छ्े 
ह क्या है क्ष॒मेंथे। जो लोग हिन्दी के पत्त में 
" थे उनका कहना है कि जो भापा संयुक्त 

प्रांत, मध्य प्रांत, बिहार, दिल्‍ली, आधा पंजाब, तथा आधा 
भहाराष्र बोलता, समझता तथा लिखता है तथा जिसको दच्िर। 
भारत में भी बहत सारे लोग समझ सकते हैं, जो प्रत्येक बढ़े 
नगर में समझी और बोली जाती है, जिसको संस्कृत भाषा की 
लिपि तथा बृहत्‌ साहित्य का सहयोग प्राप्त है वही हमारे देश की 
शष्रभाषा है ओर वही इसीलिये “राजभाषा” भी होनी चाहिए |. 
हिन्दुस्तानी का प्रयत्न कुछ व्यक्तियों की भावुकता को शान्त॑ ' 
करने का है, और उसमें आड़ आ जाती है उत्तरी' भारत के कुछ 
'नगरों के कुछ व्यक्तियों की साधारण बोलचाल की; उसके समर्थक 
द्दते हैं कि हिन्दी इतनी कठिन हो जाती है कि उसको साधारण 
व्यक्ति समझ नहीं सकता | परन्तु हमारा सोभाग्य है कि यह 
समस्या सुलक गई, और विधान-परिषद्‌ ने यह निश्चय कर 


“दिया कि स्वतन्त्र भोरत की राजभाषा देवनागरी लिपि में लिखीं - 


गई हिन्दी होगी, परन्तु १५ वर्ष तक अंग्रेजी भी चलती रहेगी; 
धीरे-धीरे अंग्रेजी की हटाकर हिन्दी को प्रयोग के योग्य॑ 
बनाया जायगा । 

अस्तु जब यह निश्चय हो गया कि हमारी राष्ट्रभापा हिन्दी 
होगी तो स्वभावतः दूसरा प्रश्न यह आता है कि इस भापा का 
वास्तविक स्वरूप क्या होना चाहिए | यह हम पिछले दिनों में देख 
चुके हैं कि जब अंग्र जा ने हिन्दस्तानी का प्रचार प्रारंभ किया 
जो छद के प्रेमियों ने हिन्हुस्ताती नाम से ही उदू का अचार 





की 


संभ कर दिया। इस्तुतः यदि कोई व्यक्तियां सभा यह निश्चक : 
कार कि हम नास की चिन्ता नहीं करते; हिन्दी? नाम रहा आके 
एए7 हम इसी नाम से उद फेलाबेंगे तो बड़ा 
स्वरूप से हमारा | अनथ होगा । अस्तु, यह आवश्यक दै किः) , 
भि्ाय जिस “हिन्दी” को, हम राष्ट्रभापा कह. 
चके हैं, उसके स्वरूप की भी स्पष्ट कर' 
देना चाहिए, रक्त वार-स्सकी परिभाषा सबके सामने आजावे;. 
मिएसे फिर झगड़ा न हो सके । भापा-विज्ञन भाषा के दो रूप: 
सानता है. एक लिपि और दूसरा शब्द | हम भी अपनी सुविधा के 
लिये भाषा को इन्हीं शीर्ष कों फे अन्तगेत समभने का प्रयत्न करते 
9 संक्षिकर्म इन प्रश्नों का उत्तर हमारी बातों को स्पष्ट कर देगा:-- 
(१) दसारी राष्ट्रभापा हिन्दी की स्वीकृत लिपि क्‍या होनी. 
शाह ए * 
(२) देवनागरी लिवि में भी हम किस शब्दावली का व्यवहार 


हु 
| 


नेंशत; एक नई समस्या शाज उठ खड़ी हुई है, इसके विपयः 
हि मदसेद हा सकता हैं, यद अब तक हमने सोचा भी न था । 


(४) दसा ते भाषा में लिस संख्या का प्रयोग हो वह किस रूप 
गपी जानी चाहिये है तथा एक चात पर हम और विचार 


ज़ अः 
कक नल 
डाई 


क कल हम 
परर परम से होगा । 
आन हु 
अुग हम इसी रूप में 


पी अप [१०६ .. | हक लए 
ः यदि किस किसी विदेशी की यह इच्छा हो कि भारत की. राष्ट्रभाषा 


ज्वाहे तो बह. अनेक लिपियों की देखकर चकित हो जावेगा । जिस 
“अ्कार चीन, जापान, जमनी, :फ्रांस आदि. की अपनी अपनी 
“आंपाए अपनी एक. निर्श्चित.लिपि में लिखी जादी-है, उस प्रकार. 
-भारत-की एक-ही लिंपि-नहीं है;।-यह. बड़े हुर्भाग्यःकी: बात है ।.. 
“पंजाब-क्ती गुरुमुखी; संयुक्तआन्त राजस्थान आदि-की - हिन्दी, . द 
>बंगाले:की . बंगाली; मिथिला-की.- मथिली, आसाम की आसामी, 
नदक्षिण की तोमिल आदि-अनेकों - लिपिया हमारे -देश में प्रचलित 
। हैं | इस गंडूबड़ का प्रधान कारण प्रान्तीयंता प्रेम. (शि' ०एाप्रठं&-.. . 
87) है; हम एक सामान्य संबंप्रचलित “देवनागरी” लिपि की - 
“++++++- अपनाने में आनाकानी करते हैं। ययपि 
लिपि की समस्या राष्ट्रभाषा के लिए “देवनागरी” लिपि को 
स्वीकार कर लिया गया है; परन्तु इतना. - 
ही पयोप्त नहीं है। हम भिन्न-भिन्न ऑन्तों की भाषाओं की उन्नति .. 
में बांधा नहीं डोलते, परन्तु केंर्चल यही कद्टनों चाहते हैं कि सारे... 
देश की एक ही लिंपि हो इससे हानि कोई नहीं हॉगी। लाभ -: 
अनेक हो सकते हैं। आज मशीन का युग्र है। हंमको. टाइप की 
आवश्यकता है; शीघ्रेलिपि (शॉट हैरंड) की आवश्यकता है; तारे के. 
जलियें एक लिपि चौंहिंए। क्‍यों अनेक लिपियों में ये संब काम... 
किये जावेगे ? में समता हूँ कि ऐसा करना _ समय तथा. घन का. 
. बर्थ व्यय करना होगा। उत्तरभारंत की सारी लिपियाँ देवनागरी .. 
- से निकली हैं, दक्षिण में भी संस्क्रत का अध्ययन इसी लिपि के 
द्वार होता है, फिर क्या कोर है. कि इसके पअंहेण करेने में इम 
- को कोई संफोच हो ! कुछ लोग फेरेंसी लिप का भी कभी कभी. 















20] 


लिया करते हैं, किंतु यह समय को न देखकर- चलना 


5 हक | 


घ्वप्न दे 
| इसी भाँति रोसन लिपि का विचार भी नासममी है। यूनी- 
धर्सिदी कमीशन ने जो ग्रान्तीय भाषाओं के ग्रोत्साहन के विपयः 


में अपना मत दिया है, उसमें यही भूल रह गई है कि यह नहीं 
कहा कि प्रान्तीय सापाएँ भी देवनागंरी लिपि में ही लिखी आंवें 
ख्रधिकतर विद्वान अब एंक लिपि के मत से सहमत होकर यह 
कहने लगे हेँ कि रखीन्द्रनाथ ठाकुर (बंगाली) तथा भारती 
(दक्षिणी) की रचनाओं को देवनागरी लियि में छुपवाकर जन- 
साधारण मं उसका प्रचार होना चाहिए । 


खत समस्या शब्द मण्डार की आती है। इस पर आज सबसे 
अधिक सतभद चल रहा है | सुविधा के लिए इसके दो वर्ग कर 
लिये जात॑ ढै:--- 

(१) पारिभापषिक (टेकनीकल) शब्दावली, 

(+) सामान्य ( एवरी-ड ) शब्दावली 

आ़ब तक हमारे देश में अंग जी चलती थीं, इसलिए विज्ञान: 

जिनीति, अधश्ास्त्र आदि में उसी भापा के शब्द चलते थें;ः 

पार में उन्हीं का प्रयोग शोता था; हिन्दी में इन शब्दों का 
भाव £ । हम इन शब्दा को ज्यां का त्यां ले हें, या इनके स्थान 
पर नये शब्दों का प्रयोग करें | यदि ज्यों का त्वों लेते हैँ तो 
हमारी भाषा बिग जावेगी। इसलिए: 
यह निश्चय किया गया है कि पारिभा- 
पिक शब्दावली का प्रधान स्रोत संस्कृत 
भाण दाना चाहिए; भीरेन्चीरे, शब्दकोप असाकर इस कारये. का 
संपरस करना चाशिंग | बय्याप आज के पह़े-लिख व्यकि को यहूँ 
पररदसत गहफना है. परन्त यह सिद्धान्त रूप उस ट्सका पविरोक 





दब्द ससटार की 


सरसस्या 





[.१११.- | 


«नहीं करता । कुछ शब्द तो संस्कृत में हैं- ही; “जी :नहीं भी: हैं: 

5 लनको:विद्वांन: बनाः सकंते हैं | हाँ, -कंठिनाईः रसेयेन- शास्त्र 

"(फ्रेंड की है | दि बा 7 
7 - रिए्रातर् ( पोटेशियम पर मेगंनिट ) के स्थान पर:आप क्या 
5 “शब्द” रखेंगे ? यह चिन्ह-न केवल -यहः-बतलाता: है. कि :इस - 
“ अंदाथ में कौन-कौन से तत्त्व हैं| प्रत्युत यह भी - बतलोता “है कि 
: क्रिया-प्रतिक्रियाएं कोन-कीम खी होती-हैं:। हमारी श्रभाषा/ की. 
यह समस्या ओजकल बड़ी अंखरंती है; परन्तु विद्वान यह भी 

जानते हैं. कि बीज गणित (88००००) का भी ऐसा ही-रूंप था, . 
« असमें हमको >/+9948597 लिखने का अभ्यास था; परन्तु ओज 
ये +ल +इयल लिखना भी उतंना ही सुगम होगया है; इसी. प्रकार. 

“ रेखा गणित (9८०776८४०७) में भी हिन्दी का प्रयोग , सफलता से -.. 
“किया जा रहा है; तब क्या अन्य विद्वानों तथा शास्त्रों" में “हिन्दी . 
-“कां प्रयोग संफलता पूर्वेक नहीं किया जां सकता ?. संस्कृत राष्ट्रन 
ः भाषा अचार समिति ने सरकार को जो स्मारक-पत्र (र०आ०ण७&7- 
दे तंप्रा)) भेजा था, उसके अनुच्छेद १७४ | 
पारिभाषिक शब्दविल्ी में संस्कृत शब्दावली की व्यापकता' था 








भिन्न-भिन्न शास्त्रों तथा विज्ञानों के लिए - उसकी व्यवहायतां को .. 
: उचित -ही प्रमाणित किया है; * विद्वानों को उससे सहमत 
होना चाहिए। को बी 4 0 

९ पृपक ।9छ98 (॥089०07928, 2608/78297%- 6(0.) है 
के एं50८7087--'0[- 0270 छा0 “709॥808 0]१॥9 (७70 %# &9; 


हे ऊाब8ए० ९६०.) &26 70॥8968 ( 6७ प्रधा[9०88-४ 7 889 
हा 3) का 6 8720 ज्ञ९76- ऊंवविए्या बा: ले४/09786९ ते 


( रएइंथ | 

प्राज कह हम.आापस की.सारी- बातें अज्श्य करते -हं. परन्तु 
इमारे पास कोई भाषा नहीं है । अधिकतर -व्यक्ति अंग्रज्ी-या 
अपर जी-मिशित हिन्दी का प्रयोग करते हैं ।य अन अधिक दिन 
तऊ नहीं चल. सकता । स्पतसत्र भारत में एक भाषा ऐसी होगी 
सिसमें हम आपना. बिचार-विनिमिय किया. करेंगे.-तथा . जिसमें 
इसादे साहित्य की रचना होगी ; परन्तु-कठिनाई. है. उसके - स्वरूप 
निधोरण की । आज भी कुछ ज्नोग यह-कट्ते.हैं कि जो विदेशी 

य्द प्रयोगमें आगये | उनको ले लो, जो-प्रान्तीय - शब्द प्रयोग 
अं आगये हैं.उनको. भी ले लो--यही आपकी “"हिन्द्स्तानी” या 
भहन्दी” है | जहाँ सक विदेशी शब्दों का सम्बन्ध .है, वे दो 

सामान्य व्यवहार की, प्रकार हज > मम 8, माय 
लत याची हिन्दी हक है ही नहीं जेंसे बाइ- 
हे सिकल, रेल, टेलीफोन, ताँगा, स्टेशन 
दि; दुसरे वे जिनका पर्यायवाची हिन्दी शब्द भी प्रचलित हैं 


न अल रू जज नकल लक-जनक+र५०>>>न 


जिता #िलंताह6 रठोते >९ ाफ़ोदालत ( 80९ (४०7४ ४७, 
शिध्राणपात, िततघ9 , ) (जीशायंहव'ए ( सिीफता 88589७79 
किलिकापरात फर्ललपफएतप ६0 फेए औैद्योन्नाएपध शिरक्षपील' 
(खत ). सवाल  शिक्षाएकोरशीवकतापीश्या 99 








जग कि, जिशकाकात 0एव ),--छातपे [+९9768 णा >ैघछा 0, 
हल गाते ता ( पिशामाशाहुतात वि्रतिकव्वीक्वाक ) 
घती क5 कप चिा छाते र|॑फॉक्तिएपे सी फिवाहंदाी #यीं 
(लावा वातर86 5 लाछाणजी ३ वा प्रह्णवी €एएफए 
धिकाए। छा किधताया (0 छा 6 शाते इिलेलाटल- 
(ागूु् ह) 


कप ह [हरे . ट 

“जआर-वे भी: सत्य “प्रचलित: हैं: जेसे; स्कूल-मंदस्ला-याट्याला, -. 

: प्मास्टर-अध्यांपक,. वाथरूपं-गुसुलखाना:स्नातागार “शैट-दीपी 

_ आदि ।-जहाँ तक प्रथम वर्ग के शब्द का सम्बन्ध है हम यह सानते ... 

है किःहिन्दी के हृदय में उदारता तथा” प्रचार की” शक्ति होनी 

- आहिफ दम कोट; रेल; वल्व, इंजन; मशीन आदि का प्रयोग निः 

संकोच केरेंगें--हाँ हम उसकी हिन्दुरतनी बना सकते हैं; टोंगा? 

का ताँगां?, “इंजिच? का “इंजन”? कर सकते हैं। परन्तु दूसरे _ 

क्र । __ वबग के विषय में विवार करना है: . 
देशी शज्दों का : “पाठशाला “यों “विद्यालय” के स्थान पर 

का 5 ज्याप “स्कूल” तंथां “कालेज” करलें तो . 

.... पंयोग हानि भी क्या है; कंट्रेर लोग हमसे सह- .. 

हा पाए मत नहीं, परन्तु उनकी यंह जानना चहिए ... 
कि: “मंदिर”? “मसजिद” “गुरुद्वारा? तथा “गिरजाघरं? यंधपिं : 
एक: ही-अथे के घोतक- हैं, फिर भी इनसे अलंग-श्लर्ग संस्कृतियों . . 
का वोध/ होता: है ;. इसी प्रकार “मास्टर” “टीचर? “लेके्चरार? 

“फ्रोफेंसर? तो... “अध्यापक? -/शिक्षर्क” “आचाय?” तथा” 

- “गुरु? -से:मिंन्न: ही +हैं; “पाठशाला” से संस्कृत पाठशाला, .. 
+भदरंसा?:से मुसलमानी पाठशाला, . स्कूल! से-अंग्र जी पोठ- ... 
<्शाला,एवं “कालेज” शदद से ऊँची कक्षा की पाठशाला काबोघ .. 
होता है| हम क्यों न अपनी भाषां में अयोग होने वाले :इंन सभी... 
“शब्दों को चलने द ?: जिसकी जेसी शली होगी, बसों ही वह 
अयोग भी करेगा । ध्यान इस बीते का रखना होगा कि ठिगा? .. 

: का आप: स्थ? कर संकते हैं, परन्तु फिर “कार? “बस टट्रॉमेंट 
आदि का:आप क्या. करेंगे ९ बहुत से लोग पूछते हैं. “चश्मा” 
“पशेकायत? सिफारिश” “कागज” की हिन्दी क्‍या है ?-में सम- 
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' का हैं थे अदद रथ हिन्ती के हैं. इसकी स॑ ती हैं, 
 झता हैं यु शब्द स्वय हिन्दी के है, इनका सस्टक्रित हमे कक क 
हिन्दी नहीं हो सकती । पक जद 


अब थोड़ा श्रान्तीय देशी शब्दों के प्रयोग पर भी बिंचार कर 
. लीजिए | आजकल जनतन्त्र का युग हे। प्रत्येक व्यक्ति जनता के: 
कंधे पर वन्‍द्रक रख अपना स्वार्थ पूरा कियां करता है।निदानः 
प्रण्म यह है कया प्रयोग में आने चाल प्रान्दीय देशी शब्दों का भी 

योग किस्म जावे। कांग्रेस के प्रयोग से कुछ लोग “जनता की: 
/ भाषा” का बिगुल बजाते हुए इस प्रकार के शब्दों का अति मात्रा: 
में प्रयोग कर रहे हैं ! यह सबसे बड़ी भूल है । इससे प्रान्तीण्ता 

ओर एक प्रान्त दूसरे प्रान्त से दूर ही दर जाता है । 
' सी इसका एक प्रयोग किया था परन्तु अंत सें उनको: 
' भी संस्कृत की शरण लनी पड़ी । साहित्य का .विद्यार्थी यहूं॑ भी. 


र्‌ः 
ल्‍ 


हल आकर कक काला कह लक भाँति जानता है कि ठुलसी ओर ज़ायसी 
गिय देर ! शब्द के साहित्य-प्रचारमें संस्क्रत शब्दाचंती का 

दो प्रयोग “22 हे 
| प्रयो प्रयोग कितना महत्त्व रखता है; जायसी. 





का संधुर ग्रामीण अवधी को कोई नहीं पूछता, तुलसी को संस्क्रद' 
पदमिश्चित सापा घर-घर में प्रचलित दे | जब में आंध-जाति की; 


र 


ततग भाषा के शब्द भंडार को देखता हैँ तो ८०५० शब्द संस्क्रत 
पे: मिलते हैं, बंगसापा, मराठी आदि की भी यही दशा दे भूपरा: 
झय सट्टाय थ्रिकाप्रचार क्यों न हुआ, इस प्रश्न का उत्तर भी 
मापा ही को देगा है। हो सकता है कि ग्रारस्भ में हमको कुछ 
इटिना: फोर ऋद संकाय का सामना करता पे परन्तु हमकीः 


5 


दुाफ३ रट्टर | भरा कक स्ड। हक जप श 0 ह द्डक न्र्पि सयस 
इहड | छाया का ला दह्म का संस चंदा एकला हैं, आर चह 
डी अप ऋरकतआकको थे टू क र 8 80++--7 पुल हज हा 
सिखा है खड्सों # उलच पत्यक धान का घबद- भंडार शफ हो जिम्भ 
ई 


हैक ् [. श्श्श्‌ः ] हट 
के लिए उसकी संस्कृत से ही भरना पंड़ेगा।-इस प्रकार सारीः . 
भांपाएं-साररूप में एक हो;जावेंगी । ; हे 
कभी कभी बने में भंटकतें हुए. हसारे हाथ कोई हीरा पड़ 
“जाता है; देशी विदेशी दोनों प्रकार की भाषाओं में संस्कृत के 
: शब्द ज्यों के त्यों दिखलाई पड़ जाते हैं। एक दिन मेरे एक: 
-मंदरासी मित्र ने मुंकको भोजन कराया, जो' पदांथ परोसा गया 
: था उसका नाम॑ पूछने पर “पायासम”  बतल्ायों -गया, यह तो 
साज्षात्‌ 'पायंसमं? (सं० खीर) ही था। इसी. भाँति आ्मीणः - 
व्यक्तियों फे मुख से “जल,” “द्वार,” “संकल्प,” “प्रतिज्ञा,” 
: “न्याय,” “संगति,? इत्यांदि शब्दों को सुनकर बड़ी आनंद आप 
“एुए-5ए्््एण। होते है। विदेशी शब्दों की और ध्यान 
संस्क्रत शब्दावली का. दें - तो: कमेंटी (:०0फ%।एं0%९७ ) शब्द... 
व्यापक प्रभाव -<: | में. दो एस? - (782): तथा; को टी?7- (0): - 
7 क्यों आती-हैं इंसका:कारण >अंग्र जीवाले: 


| 4. 


नहीं बंतंला सकते;-कयों संसक्र॒त' चाला ही बंतल[वेगा- कि समिति!” 

हंसी शब्द ःःका” वास्तविक :रूंप - है। इसी प्रकार: “सेंटर” . 
(6७7४७ ) -सें:0"6 क्यों आता है; ।०/ क्‍यों नहीं आता; इसका 
भी कारण -यही है कि-यह:शब्द : केन्द्र”, से निकला. है |. विद्वानों: 
की जानकारी-के लिए: 58770 ;(सन्त); 860 . .(प्रध्‌); 9]92०:. 
(शोक),.2007 (द्वार) 896०॥४ -(स्वेद-पसी ना ),-/2005 (दत्य)! 
आदि भी ऐसे ही शब्द हैं | कभी कभी - तो आंश्चय -होतां है 
ध्मुनु शब्द के संस्कृत में दो अंथ है+-(१) पुत्र तथा (२) सूर्य: 
अग्र जी में भी सुंनु (80४; 509) एश॑७श०ंड॥ दोनों अर्था 

में ठीक है। 7507 5 तंथा “रामस्य? में क्‍या अन्तर है ९ यह 
तो भाषा-विज्ञान ही बंतलाता है कि ग्ृंहस्थी संस्बन्धी शब्द सर्तेः 








- ६ | 

ईदता; खाता आदि सभी मापाओं में समान है; यह भी सांषा 
विछान ही बतलावेगा कि /स्वछ” का “सिल्”? तथा सिस्‍्तू” हो 
कर केसे “सिस्दर” (860०) बना ! वस्तुतः यदि संस्कृत शब्दों 
के द्वारा हम विदेशी भाषाएँ भी सीखें, तो बड़ी सरलता रहेगी; 
परन्तु आपका तक तो यह है कि मजदूर कहते हैं--“तिरे बाप का 
ऋया गया १ ” इसलिए “बाप हिन्दी है, पितृ (पित्ता) तो संस्कृत 
है; परन्तु इस प्रकार तो आप “फादर” (पित्तर) पितर को सीख 
नहीं सकेंगे। संस्कृत संसार की सर्व प्राचीन भाषा तथा सभी 
भाषाओं की जननी है; अस्तु संस्कृत शब्द भंडार जिस ग्रकार 
आन्तीय भेद"विभेद को सिंटा देगा उसी प्रकार विश्व भर में भी 
. एकता स्थापित कर सकता है ; दूसरी भाषाएँ भी संस्कृत माध्यम 

' से सहज ही सीखी जा सकती दें । 


अस्तु सामान्य शंच्दाचली के लिए हमारा नियम यह बना कि 
यंदि हमारे पांस प्रचलित संस्कृत शब्द-भी हैं तो सबसे पहिले 
उसका प्रयोग करेंगे, फिर यदि बइ नहीं हैं तो देशज शब्द ले 
' सकते हैं ; फिर प्रचलित 'विदेशी शब्द ; अन्त में यदि संस्कृत 
या देशंज शब्द भी प्रचलित नहीं हैं 
नियम ओर विदेशी शब्द भी प्रचलित नहीं हैं 
तो फिर संस्कृत का ही शब्द लेंगे भले 
है। बह प्रनलित न हो या उसको गदकर तेयार करना पड़े । 








अग्य अंतिम कठिनाई, संख्या-यिययक, उसने से पूल यह 
आना देना भी आवश्यक है कि विदेशी शब्द को अपनाते समय 
ख्ाप टसको शूद अवस्य कर लीजिये। जिस अकार हिन्दू का 
खहुगचन किन्दूस (तातेणर) होता है, डसी अकार स्टेशन 


आह 

 की.अहुवंचन आपके यहाँ “स्टेशनों? ही. होना. चाहिए; यह. बात 
- इसरी है.कि जिस प्रकार “बिन” से “देलिक विशेषण बनता: है: 
कललफज--+-+- ज्सी.. प्रकार शाप “टेलीफोन” से 
. . एक/चेताबनों ओर । “टेलीफोनिक” -बनालें परन्तु: पीठ. 
- गेंभीरं समस्या “( 70#0) से क्या “वोस्टल? (?०४६वो) 


पा 7 बनोंबेंगे, मशीन से क्या: सेकेम्रिकंस ! 
- _(0060॥«7४०७।) होगा। व्यक्तिगत रूप से में तो “कली? 
. भास्टरी” “डायबरी” आदि शब्दों के पंक्ष में हैँ, और-“अखरा- 
- जात” (“ख़र्च? का तेहुबचन) आदि शब्दों को हेय. मानता हू. 
.._ के समस्या डिगरियों की है, संसार में प्राय संबत्रे इनका ज्यों काः - 
.  तयों' अयोग होता है- -बी८ 5 दस ० ए९, एल-एल० बी० ज्यों के... 
. त्यों'लिंखें (जाते. हैं-। (3. यामलाल शुप्ता? के स्थान पर. 
... या? ला० गुप्ता” या “स० (एस०).लं० (एल०) गुप्ता” लिखना / 
. अच्छा नहीं लगता, हमको “एस० एलन गुप्ता” का ही अभ्यास हो... 
. रहा है, भत्ते ही यह ठीक न हो | इसी प्रकार आर० एम० एसे० का 
(४.8) के स्थान पर “रे०- मे०स5” : लिखें: था नहीं” जी 
समस्याओं पंर अंभी हंसको फिर कंभी गंभीरतापूर्वक विचार करना. 








“की (पप्रशआ98) की समस्या' नई ही उठ खड़ी हुई है - 5 
 दमारे देश से १,२,३,४, का प्रचार अंरबं में हुआ और अरब ही 
. से यूरोप में जा इनका रूप ,2,3,4, हों गया । अरब- वाले: ध 

इनको “हिन्दूसे” ( हिन्द से आये हुए ) कहतें हैं, और यूरोप... 

वाले इनंकी . अरबी अंक. (.579070 प्राप्रश'क्ोड -) कद्दते हैं । - ः 
आजकल यूरोपवाला रूप सारे. संसार में प्रचलित है, इसीलिए. 


[ ११८ | 


कुछ भारत वासियों का विचार है कि 
अंकों की नई | अपनी राष्ट्रभाषा में इनको ज्यों का त्यों 
समस्या ले लिया जावे | उनका कहना है कि 
____ प्रथम तो ये भारतीय हैं ही, दूसरे सारे 
संसार में प्रचलित हैं; पीसरे केबल कुछ ही हिन्दो के पुराने रूप 
न्‍न है। चिरोधी लोग तो यह कहते हैं कि प्रथम तो ये उस 

रूप में नहीं है जिसमें यहाँ से गये थे - इसीलिये अपने द्वी रूप को 








मया ८६ अंकों के रहत से क्‍या कठिनाई आवेगी; तीसरे. सारा 

संसार इनकों अपनाता है इसीलिये हम भी अपनालें यह कोई 

तक नहीं | विधान-परिपद्‌ में इतनी सम-शक्ति का विरोध पहिले . 

कभी न हुआ था, दोनों सर्तो के समर्थकों की ,संख्या घरावर थी। 

यद्यपि इस निर्णय का अधिक भहत्त्व नहीं है, फिर भी जब 

शष्रभाषा के अक्षर देवनागरी लिपि में भान लिये गये तो अंक भी. 
बर्या न सान लिये जायें यह समम में नहीं आता १ 


सभांति हमने यह देख लिया कि हमारी भावी उन्नति का 
आधार हमारी राष्ट्रभाषा का स्वरूप होगा। जय इसको जेसा रूप 
देंगे बसे ही हमारे विचार और हमारी 
उन्नति होगी; हमारी संस्कृति का यही 
0808... ! ।!।!/।!/ आधार होगा। आशा है. कि स्वतन्त्रता 
पग से हम संस्द्रन का जान प्राप्त कर यह उनाल्मम्भ न देंगे कि बह 


अहम के 


द्त ह कप के. पटार० हम £मक नरक 2 स्स न 
इनभसाण शा कटिसभाण है, नथा उस भाषा के अमल्य - कोप से 
कर न रा 
के है > के टच ऋकछ ला 


“से संसार के संस्युख जीवन का एक ऋृष्य डचादर्शे 


ऊ 
न 
5! | 





दरक्संद्रार 


पड «५ 


डे 


ब फनिढ 
बे के कल 


मुसलमानों की. हिन्दी सेवा 


७४७०३ 2८ थ ...... सवाल पा 0०»-- कपममइभक»ाल+न वधकगापनफमवा. 
हे हे पे 


5 ३) >प्रस्तावना--हिन्दी प्रचलित. कॉव्यभांषां थीं, हिन्दू और 
के मुसलमान सभी “इसमें रचना करते थे 2 
(२). खड़ी बोली का प्रथम कवि मुसंलमान--अमीर खुंसरो 
. ६३) सूफो कवियों की हिन्दी-सेंवा--जायसी 
...: (४): संत्मत का अंवत्तेक--कबीर ० 
(४): पसिद्ध ऐतिहासिक पुरुष--रहीम 
. (६) दिल्ली को-पठानसरदारं--रसखान 
8) न (७) मुबारक अली बिलग्रामी के 
(८). रीतिकाल के मुसलमान कवि--रसलीन, आलम, 
(६) भीराबाई का अवतारं--ताज १ 
(११०) हिन्दी गय का जन्सदाता--इंशाअल्लोखों 
(११) आधुनिक थुग में कमी क्‍यों है ? : . 
(१२) उपसंहार । मम 
एक संमय संस्कृत हमारे देश -की काव्यभाषा थी फिर .. . 
अपभश्र श भाषाओं: कां समय  आया-हिन्दूं) जेने- तंथा: मुसलमान 
 पज्तक इसी में अपने. हृदय के भाव -अंभिव्यक्त किया करते थे; . - 
' अब्दुल रहमान नामक- एक मुसलमान ने अपभ्रश में अपना 
“सन्देश-रासक”& लिखकर इसी बाव का परिचय दिया है-। काल- 
क़रमानुसार काव्य-भाषा का पद हिन्दी को मिला और जो भी 


. $8 प्रकाशक-सारवीय विद्या-भवन, वम्बई | 


[ १२१ |] 
परन्तु प्रसिद्धि का कारण वे पहेलियाँ ही हैं| इन पहेलियों का 
कोई अथ” होता है, जो पहेली में भी आ जाता है:--- 
“टट्टी तोड़ के घर में 'आया। 
अरत्न-बरतन सब लुढ़काया । 
.  खागया,पीगयां, देगया धक्का । 
.:... ए सखी साजन ? नहिं सखि "कुत्ता? ॥”? 
प्रथम तीन पंक्तियों से सखी समभती है कि दूसरी सखी अपने 
“साजन” के विषय में. कह रही है, परन्तु अंत में उसे ज्ञात होता 
है कि वह “कुत्ते” की बात कहती थी । खुसरो की ये पहेलियाँ 
उसकी विनोदशील प्रकृति का परिचय देती हैं. । 
भक्तिकाल के आते आते तो अनेक मुसलमान कविता लिखने 
लगे थे। भक्ति-काव्य-धारा की एक शाखा 'सूफी-काव्यधारा” तो 
केवल मुसलमानों तक ही सीमित थी, पूर्बा अवधी में इतनी सरस 
तथा मधुर काव्य-रचना करके उन्होंने अपनी सहृदयता का पूरा 
परिचय दिया है। जायसी का “पद्मावत” अबधी का ही नहीं 
हिन्दी-संसार की अमूल्य निधि है। “प्रेम की पीर” का जो चित्र 
हमको उस काव्य में मिलता है, वह 
मल्रिक मुहम्भद जायसी | अन्यत्र नहीं मिलता | प्रथम मिलन के 
है अवसर पर पद्मावती ने रत्नसेन से जो 
कुछ क हू भाव तथा भाषा दोनों- ही दृष्टियों से कितना 


भसधुर ६: 





“जब हुँत कहिगा पंखि से देशी । 
सुना कि आवा है परदेसी।॥ 
तब हुत तुम बिन रहे न जीऊ | 
चातकि सएड रटत पिय-पीऊ [7 


[ १५३ ] 
परवत-परबत में फिरा, नेन गँवाये रोइ । 
सो बटी पाऊँ नहीं, जायें जीवन हो३ ॥”? 

उन्होंने जनता की भाषा में जनता के लिये अच्छे-अच्छे उपदेश 
इतने सरल ढंग से दिये हैं कि सानस पर उनका गहरा भाव 
पड़ता है। संसार के सभी झुख व्यर्थ हैं। झ्त्यु सदा सिर पर 
खड़ी रहती हे, जब चलने की बारी आती है तो कोई भी साथ 
नहीं जाता; इसलिए संसार से छूटने के लिये सभी भोग-विलास, 
घर, ऋटुम्ब छोड़ गुरू द्वारा दिखलाये गये मांग पर चलना चाहिए। 
“बिन सत्गुरु इतना ठुख पाया, बेद मिला नहीं इस तन का रे | 

माता, पिता, बंधु, सुत, तिश्या, संग नहीं कोइ जाइ सका रे | 

जब लगि जीव हरि गुन गाले, धन-जोबन है दिन दस का रे । 

चौरासी जो उबरा चाहे, छोड़ कामिनी का चसका रे॥” 

भक्त काल के मुसलमान कवियों में रहीम का नाम प्रसिद्ध ही 

है, इनका, पूरा नाम सरदार अब्ठुर रहीम खानखाना था। इनके 
पिता सरदार बेरमर्खों खानखाना मुगल-सम्राट अकबरके अभिभा- 
वक तथा सेनापति थे। रहीम हिन्दी, संस्कृत, अरबी और फारसी 

के बढ़े अच्छे पंडित थे। इन्होंने संस्कृत में लिखा है । उस समय 
आए।णफहा777] के साहित्यिकों- तुलसीदास जी से-- 

रहीम कवि इनका अच्छा परिचय था । दान के लिये 

--./ ये प्रसिद्ध थे और एक बार गंगकवि को 

इन्होंने ३६ लाख रुपया दान दिया था। जहाँगीर के कोप-भाजन- 
बन ये चित्रकूट चले आये । रहीम के दोहों में संसार का इतना 
मार्मिक अनुभव मिलता है कि इनके दोहे ग्राम-त्राम में असिद्ध 
होगये हैं, इतनी सरल भापा में इतना प्रभावशाली नीति-बा क्‍य 
अन्यत्न न मिलेगा:-- 


[ १२५ | 
कहाँ ला सयानी चंदा--हाथन छुपाइ बो । 
आजु हो निहारयो बीर, निपट कालिंदी तीर, 
दोऊन को दोउन सों मुरि मुसिकाइ वो । 
दोऊ परें पेयाँ दोड ल्ेत हैं बलेयाँ इन्हें, 
भूलि गई गेयों, उन्हें गागर उठाइ बो ॥” 
इस युग में ओर भी कई मुसलमान कवि हुए, मुबारक प्रसिद्ध 
ही हैं। “अलक-शतंक” और “तिलक-शतक” लिखने वाले 
बिलग्राम निवासी सेयद मुबारक अली 
। अ आगार के अच्छे कवि थे। इस छोटे से 
प्रथ में दोहों और उत्प्रेत्ञाओ का सुन्दर दृश्य देखने को मिलता 
है । नायिका की अलक ( सामने लटकने वाली लट ) तथा उसके 
कपोल के तिलक पर कितने कवि रीऋ गये । रीतिकाल सें इन पर 
बहुत कुछ लिखा गया । हमारे कवि ने भी अपनी “बड़ी चढी” 
उत्पेज्ञाओं द्वारा इनका सु दर वर्णन किया है :-- 


मुबारक 





“अलक मुबारक तिय बदन, लटक परी यों साफ | 
खुशनबीस मु'शी मदन, लिख्यो काँच पर फाफ ॥” 
“चिबुक-कूप, रसरी-अलक, तिल सुचरखस दृग-बेल । 
घर हु रच ब्५ 
बारी-बस सिगार को, सींचत मनमथ-छेल ॥” 
(रमणी के मुख पर लटकने वाली अलक को देख कर ऐसा जान 
पड़ता है मानो लेखक-अवोण कामदेव ने काँच पर काफ 
( उदू (४ “क” ) लिख दिया ६ । ) 
3 अलक रस्सी है, तिल चरस दे, दो नेत्र बे 
( ठोढी कूप है, अलक रस्सी है, दिल चरस ढे, दो नेत्र बल 
हैं, इनसे कामदेव रूपी युवक उस रमणी की युवावस्था रूपी 
वबाटिका को सींचता है। ) 
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हे 2, ४ रु 
पक्के प्रेमी हो गये । इनके सबेयों तथा कवित्तों में टीस तथा 
तन्‍्मयता कूट-कूट कर भरी है :-- | 
“जा थल कीने अनेकेन ता थल्न काँकरी बैठि चुन्यो करे। 
जा रसना सों क्‌ तन त्ता रसना सो चरित्र श॒ुन्यो करें। 


रे 


आलम जोन से छुंजन में करि फेलि तहाँ अब सीस धन्यौ करे | 
ननन में जे सदा बसते तिनकी अब कान कहानी सुन्यो करें ॥”? 
चर ९ + 5 शी 2/४५ 
सवये की अंतिम पंक्ति पर ध्यान देना चाहिए। इसी भाँति 
निम्नलिखित कवित्त के अंतिम दो चरणों में कितनी ग्रंबाहमयी 
टीस है, यह जोर से पढ़ने पर ही ज्ञात हो सकेगा :-- 


“केंधो मोर सोर तजि गए री अनत भाजि, 
च् गे ४ द्र न््न्द कप श्जे 
... अथो.उत दाठतुर न बोलत है, ए द्ई। 
कंधों पिक-चातक महीप काहू सारि डारे 


५ 


केघधो बगपाति उत अंतगति हे गई॥ 


आलम कहे हो आली ! अजह न आये प्यारे 
केधी उत रवि विपरीत विधि ने ठई। 
मदन महोप की तहाई फिरिबे ते रही 
जूक गये मेत्र, केघो बीजुरी सवी मई ॥” 
मुसलमान प्रेमी कवियों की चचा उस समय तक अचघूरी ही 
रहेगी जब तक कि हम भक-सिरताज श्रीमती 'वाज” का नाम न 
लें। वे मानों मीरावाई का ही अवयार थीं | कू्ण के भेम में ये 
रा 77] इतनी लक्कीन थीं, कि वे हिन्दूधम को 
हक प्रेम करने लग गछ । उनका यह कवित्त 
( विशेषतः इसका अंतिम चरण ) बड़ा असिद्ध हो गया हैः-- 
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ज्यों का त्यों वही सब डोल रहे ओर छाँच किसी की न हो । यह 
नहीं होने का [? 

"परन्तु समय ने पलटा खाया । सर सेयद अहमंदखाँ तथा इसी 
प्रकार के अन्य नेताओं के कारण भाषा में धार्मिक दलबंदी आती 
गई और मुसलमानों ने यह समभा कि हिंदी तो हिन्दुओं की 

धार्मिक भाषा है, वे एक नई भाषा बनाकर चलने लगे । जिसका 
7“ | फल आगे चलकर देश-विभाजन हुआ 
बह दुःख भरी घटना फिर कभी कहने 
के लिये है । नौकरी को खोजने वाले 
हिन्दू भी उसी हाँ-में हाँ मिलाते गये । 
परन्तु आज समय बदला हुआ है; आज देश स्वतन्त्र है और 
मनुष्य को अपनी स्वतन्त्र बुद्धि से सोचने का अवंसर मिलता है। 
विधान-परिषद्‌ ने हिन्दी को राष्ट्रभाषा तथा राजभाषा घोषित कर 
दिया है । आशा है कि मारतीय मुसलमानों को अपनी भूल ज्ञात 
होगी और वे दिनभर भटककर संध्याकाल में फिर अपने स्थान 
पर आजावेगें । भाषा-विषयक स्व॒तन्त्रता का वह प्रथम दिन॑ होगो 
जब सभी भारतीय एक ही भाषा का व्यवहार करेंगे । 


आधुनिक युग में हिन्दी- 
सेवी मुसलमानों का. 
क्यों अभाव है ९ 


4 | [ ए११]) 

_. दोषों--रस, अलंकार, गुण, दोष आदि--का साधारण विवेचल। . 

: हिन्दी के कुछ कवियों ने भी इस शेली को अपनायो था, किन्तु 

: यहाँ उद्देश्य अलोचना न होकर व्यक्तिगत संबन्ध था--अपने 
“मित्रों को प्रशंसा और विपक्षियों की ( उनके कांव्य में दोष 

-- दिखाते हुए ) निदा। (दे० शुक्ल-: हिन्दी साहित्य का इतिहास 

.. प० ५२४५ का फुटनोट) 
इसके अतिरिक्त संस्कृत से समालोचना' की दूसरी प्रणाली भी _ 

| थी,-किन्तुं यह केचल सह्ददयों का विषय 
दूसरी प्रणाली . | था (ऊपर चाली प्रणात्री- के अनुसार 

आफ आवचार्यो का - नहीं) किसी. कवि की 

.. रचनाओं का बार-बार पाठ करने पर जब उसकी कोई विशेषता 

_ “शुण या दोष बार-बार सामने आती हैं, तों सहृदय पाठक उसे 

: विशेषता को उस कवि की स्थायी: विभूति समझ लेता है।यह .. 

-. बात या तो छोटी-छीटी उक्तियों हार कही जांती थी, याँ पूरे - 

दा श्लोक द्वारा | संस्क्रत में बड़े बढ़े सभी कवियों के विषय में ऐसी 

 समालोंचना पाई जाती हैः-- + 

(१) “निर्गेतासु न वां कस्य कालिदास सुक्तिसु 

दर प्रीति: माधुरसान्द्रासु मञ्जरीश्विव जायते ||” | 

;$ (२) धन्यो भघकर्िं बेय॑ तु सुकृतिनस्तत्सू किंसंसेबनातू 7... 

 फभी-कभी: एक हो श्लोक में कई कवियों की विशेषताओं को 

: भी उल्लेख कियां जाता था के 

(१9: डंपमा. - कौलिदास्य, / भारवेरथंगोरबम्‌ । 

>/ की नपषधे पदलालित्य॑, माघे सन्ति त्रयो गुणा: ॥ 

है है और कभी:केसी तो दो कवियों की तुलना भी आलोचक्त दो 
शब्दों में कह बठते थेड-+... 


हर 0० [ १३१३ | द 
कभी का अनुभव करते हुए; उसे अश्रद्धा का नाम दिया है और हे 
उसे निकाल कर “श्रद्धा? रखने की सस्मति दी है ।#$ द 
हिन्दी में भी प्रणाली का खूंव अलुकरण हुआ और एक-एक - 


कि की आलोचना अबतक प्रचलित है। _ हु 
मेंदंस हि न 
ड््न्दी री गद्यकाल से पृव तो इसी ग्रणात्रीको 








प्रणाली 2४ 
ली का. अनुंकरण | द्ोत्वाला था ही--संक्तिकाल और रीति- * 
काल के सभी कवियों की आलोचसा इसी रूप सें मिलती हैं । 


(१)- आनंदकानने ह्मस्मिनू, जंगमस्तुलसी तरूः | 
कवितामञ्जरी. यंस्य,... रामअ्मरमूपिता ॥ 


( इस आनंदकानन में तुलसी ही एक जीवित दृच्च ६ जिसका... 
कवितारूपी मंझरी रामरूपी अमर से सदा सुशोमित रहती 
(२ ) किधौं सूर को सर लगी, कियों सूर की पीर । 
किथौं सूर को पंद लगो, बेध्यों सकल शारर ॥ 
(यह- क्या किसी शुर-बीर का. वाण लग गया, या किली छूपए 
( अन्चें वा.कोँटे ) की करुणाभरी व्यथा चुभ गई; या सूरदास के. 
चद ने हृदय पर प्रभाव डाला, जिससे हमारा सारा शरीहविंध 
_ गया ) ! पी द 
: (३) सतसेया के दोहरा, और नाविक के तीर । 
५5.5५ 7 देखत में छोटे “लगें, बावक) गम 
-.. -« # दे०. “स्टीफन- ज्विगः एक अपरिचित स्त्री करा पत्र 
। पा (6६६0० :30का . ॥।- प्रादिएजए7) एज) ) के हिन्दी... 
_ अनुवाद की भूमिका में पं? बनारसीदास चतवदी का उद्धरण 
४ जो १४-) हर ह 
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हे इसी प्रकार सहृदय त्रजभाषा के संपूर्ण साहित्य का मन्धन कर 
अपना आलोचनात्मक मत इस प्रकार बतंलाते हैं :--... के 
त्रजभाषा बरनी सब कविवर बुद्धि विसाल । 
सबकी भूषन सतसई, रचो विहारीलों 
वस्तुतः इस प्रकार की आलोचना का बोलबाला तो हिन्दी- 
साहित्य में बहुत दिनों. तक चलता रहा । 0 जा कक 
इन दो प्रकार की संस्क्रत-साहित्य की आलोचना अणालियों का 
फू हिन्दी में अनुकरण हुआ, किन्तु ये प्रशा- : 
० आना ला लिया गद्यकाल के अनुकूल न है क्योंकि 
का इनसे “आलोचना-साहित्य” की नींव नहीं - जमती । जिस अरकार 
_« साहित्य के अनेक अंग कहाती, उपन्यास,-काव्य, नाटक झादि हैं. . 
... असी प्रकार “आलोचना” भी एक अंग . हैं; यह हमार यहा शायद 
_ सोचा ही न गया; इसलिए इस विषय का साहित्य विकसित न टू |. 
मतों पुस्तकें लिखी गई, ले अबन्ध या. निबंध | एक-एक कवि या 
: एक-एक पुस्तक या साहित्य के किसी एंक अंग पर अलग उुस्तक था 
_- निबन्ध लिखने की प्रणाली पाश्चात्य हीं डें; हमारे देश की नहा | 
-. इसलिए इसका प्रारंभ गद्यकाल में होता है और वह भी उस समय _ 
अब कि हिन्दी गय्य पूर्णो विकास पए पहुँच चुकी थी, अयावू दल 
_ “जत्थोन (सं० १६४५०) के प्रारंभ से | ऐसो आलो चना स्थायी साहित्य 
: के स्थान पर एक नये मागे को पुष्ट बनाती 








अपने-अपने उदेश्यों के अनुसार आलीचता के कई मार्ग 
के वा ये ह "| हो सकते हैं | निरायात्मक, व्याख्यात्मक, 
आलाचतना क -. | ऐतिहासिक तथा मनोवज्ञानिक आदि 

सुल्य-झुज्य . आलोचनाओं की अपनी-अपनी अलग 


(23 3 विशेषताएं होती हैं। निरयांत्मक आला: 
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द्वितीय उत्थान ( १६५०-७४ ) की आलोचना-पद्धति पर विचार 
करना चाहिए । ह 
यह हम दिखा चुके हैं कि हिन्दी में किस प्रकार संस्कृत की 
पुरानी शेलियों को अपनाथा गया, और 
गुण-दोष प्रदर्शन की प्रणाली बहुत समय 
तक काम करती रही । भारतेन्दु के समय 
में ही आलोचनात्मक निबन्धों का लिखा जाना आरम्भ हो गया 
था। पंडित बदरीनारायण चौधरी ने अपनी “आनन्द कादंबिनी” 
में आलोचनात्मक निबन्ध निकालना आरस्म किया। ला०श्रीनियास 
दास के एक नाटक “संयोगिता-स्वयम्बर”? की ऐसी ही आलो- 
चना इस पत्रिका में निकली | यह आलोचना अपने समय का 
' आदर्श कही जा सकती है, इसमें दोषों का बड़ा सूक्म उद्घाटन 
किया गया है । । 
द्विवेदी काल में आलोचना का दूसरा रूप आता है। निबन्धों 
लक के स्थान पर पुस्तक निकलने लगीं। स्वयं 
पी 8 5 88450 / अर य डिवेदी काल _ | पंडित महावीरअसाद टिवेदी ने पहिली 
पुस्तक “हिन्दी कालिदास की आलोचना” लिखी, इसमें भी दोषों 
भाषा सम्बन्धी तथा भाव-सम्वन्धी का ही विवेवन हैं। जिन 
: पुस्तकों को लिया गया है वे ला० सीताराम द्वारा अनूदित संस्कृत 
के नाटक हैं, मौलिक रचना नहीं । इसमें इसीलिए भाषा की ही 
भूलें दिखलाई जा सकती थीं । 
हिवेदीजी ने मूल पुस्तकों की आलोचना भी की, किन्तु केवल 
४-7] संस्कृत साहित्य तक ही अपने को सीमित 


हिन्दी में निबंघाकार 
आलोचना 








- द्विवेदीजी की रखा । इन पुस्तकों को हम आलोचनात्मक 
३ पुस्तक , नहीं कहते, क्योंकि लेखक ने इनको “परि 


चयात्मक” ही बचाया है । जान पड़ता है - 
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है कि मिश्रबन्धुओं का काम बड़ा ही ग्रशंसनीय था। शुक्लजी ने 
अपने साहित्य के इतिहास में उनकी कड़ी आलोचना -की है 
( दे० प्ृू० ४२६ ) और पुस्तक को “बे सिर की बातों से” सश 
. हुआ बतलाया है, किन्तु अनेक दोषों के होते हुये भी, इस प्रश्न 
को हम व्यथ नहीं कह सकते । 
इसके अन॑त्तर पंडित पद्ससिंह शर्मो आलोचना क्षेत्र में 
आये । आपका विहारी-सतसई का भाध्य बहुत सुन्दर है। इसमें 
सतसई-साहित्य. की परंपरा तथा “आस्यो-सप्तशती” और 
“गाथा-सप्तशती” के उन छंंदों का वर्णन है जिनके समान भाव 
दूसरा उत्थान विहारी ने अपने दोहों में श्खे हैं। 
_..  ॒ | ग्रापने हिन्दी के अन्य कबियां के बिहारी 
से मिलने वाले भावों को भी दिखलाया ओर मिश्रबन्धुओं के देव 
को सबसे बड़ा मानने के पक्षपात को चुनोती दी | उतकी भाषा 
में आलोचना का वह चल्लतापन और चटपटापन है जिसको 
आयंसमाजी लोग अपने धार्मिक शास्त्राथा और व्याख्यानों की 
भाषा में लाया करते थे | शमोजी “ठुलनात्मनक समालोचना” फे 
जन्मदाता माने जाते हैं । इनकी आलोचनाओं ने हिन्दी में एक 
नया भगड़ा खड़ा कर दिया कि देव बड़े या है बिहारी । 
तुलनात्मक समालोचना - को हिन्दी वालों ने खूब अपनाया 
और प्राय: “तुलना” ही रह गई “समालोचना” का कोई ध्य/न 
न रहा। हिन्दी के ही नहीं, अन्य भाषाओं के कवियों और लेखकों 
के भावों की तुलना और उनकी पारस्परिक श्र छता आज तक के 
समालोचकों में मिलती हैं । 
देव बनाम बिहारी का झगड़ा बढ़ते बढ़ते इतना हो गया कि 
स्वतंत्र पुस्तकें भी निकलीं | पं० क्ृष्णबिहारी मिश्र ने अपनी 


[ १४० ] 
(र विद्दारी” में शमाजी के विद्दारी के प्रति पक्षपात 
नुचित भान कर, मिश्र वंघुआं के मत का समर्थन करते हुए 
देव को श्रे एतर वनलाया । उत्तर में ला सगवानदीन ने ' बिहारी 
ओर देव” लिखकर उसके आतन्ञेपों का उचित उत्तर दिया । 
अब आलोचना-साहित्य का दीसरा उत्थान आरंभ होता हैं 


_ दतीय बलथान | खत्थाल जिसके ग्राण प॑० रामचन्द्र शुक्ल हैं। 
:८/4/ 5९५ ८5 6 कह 6] 
द्वितीय सन्‍थान में आलोचना का कोई 


एक खिर आदर्श न था, केबल अंत तक आते-थआते तुलनात्मक 
आलोचना द्वी परम साथ्य समझी जाती थी; किन्तु इस नये युग 
में झढ़ियाद को त्यागकर सवीनता की ओर भी कदम रखा गया | 

पाश्चात्य साहित्व के नवीनतम अध्ययत ओर प्रभाव से नया 
आदणशं सामने आया; केवल हिन्दी (आर संस्कृतभी) जानने वाला 
भी विद्वान अब निमय इस क्षेत्र मेंन आ सकता था | नवीन 
वियों की परख तो यरोप के आन्दोलनाों और आदर्शों के सहारे 
ने ही लगी, प्राचीन कवियों की आलोचना में भी मनोविज्ञान, 
समाजवाद, रस सिद्धांत आदि के नये-नये वादों का प्रवेश होने 
लगा | अधिकतर आलोचक संस्छृत से अपरिचित होने के कारण 
प्राचान शास्त्रीय कसोरदियां के नाम से दी भहि चढ़ाने लगे; डनको 


अलंकारां, शब्द शक्तियों आदि के सास पर भी छींक 
आने लरगगीं । 


री 
है, 
भरे 
्न्श्प 
। | 


! 


जे 5 


है ध 


30% 


इस युग के आलोचकों में सर्वप्रधान स्थान आचार्य शुक्लजी 
"5:322७##७#७&4##& ८७6 ७्दाता बा ााआ ८ कक ्् आपने का बज 
इस बुग के आलोचक |... + / शान ठलसी, सर और जायसी 
पर वड़ी बिस्तृत आलोचनोए लिखाँ। 
ठुलली पर आपकी आलोचना पहिले “तलसी अ्र'थावली” के 
साथ थी, गोस्वासी तुलसीदास” नाम से पुस्तकाकार छपी, सर 


च्त 









. 8 पा कक 
“पर आपकी आलोचना उस समय “ब्रमरमीत-सार” की भूमिका _ 
के रूप में थी, पीछे--उनकी मृत्यु के उपरान्त “सूरदास” नाम से 
अलग:छपी; किन्तु जायसी पर आलोचना “जांयसी-अ्रथावली” 
_ की भूमिका के रूप में ही है।इन आलोचनाओं में कवियों की 
: अंतः प्रवृतिकी चोखी छानबीन की गई है। «४... 
लाला भगवानदीन ने सूर, तुलसी ओर दीनदयाल की 
* आलोचनाएँ अपनी संपादित पुस्तकों “सूर पंचरत्न”,; “दोहावली 
< और दीनदयाल प्रथावल्ी” में भूमिका रूप में दे दी ह। 


.. पं०-अयोध्यांसिह उपाध्याय तने अपनी कबीर. की समीक्षा. 


“कबीर वचनावली”? और “कबीर पग्र'थोवली? की भूमिका मे _ 
. सन्निविष्ट कर दी हैं । प्राचीन कवियों में से केशव, पदुमाकर | 
: ' और मीरा फे ही विषय में लोगों का अधिक ध्यान गया. । 
5 शीघ्र ही आलोचकों का ध्यान नये कवियों पर भी गया ओर 
, - गय्य और पद्म के .असिद्ध महारथियों, पर पुस्तक निकलने लगीं। 
. « नुप्तजी”, “प्रेमचन्दजी” और “असादुजी? के अतिरिक्त ४ 
:.. “इ्नाकर” “महादेवी वर्मा” “सुमित्रानन्दन पंत” आदिकी भी 
. - समीक्षा:होने लगी। आचार्य शुक्लजी नेस्टा | 
 + (१) ग्रो० सत्येन्द्र की “शुप्तज़ी की कली क्‍ 
:. (२) श्री० रामनाथलांल सुमन” की. असाद की काव्य साधना” 
... (३ ) प॑० जनोद॑नप्रसाद मा की “प्रेसचन्द की उपन्यास कला 
-: (४) पं० कृष्णशंकर शुक्ल की “कबिवर रत्नांकर बा 
5 (४) प्रो० नगेन्‍्द्र की 'सुमित्रानंदन पंच” . . 
«(६ ) पं० गिरिजादतत शुक्ल “गिरीश” की गुप्तजा की काव्य 
.. बारा” का उल्लेख किया है। नवीनतम अकाशनों में श्री? विश्वस्भर 
हि मानव” की “महादेवी की रहस्य साधना” भी उल्लेखनीय हे. | 





[ श्ष्ट२ | 

आलोचना की संग्रहात्मक पुस्तक सी हिन्दी में आने लगीं। 
अनेक कवियां था खेखकी की संक्षिप्त समीक्षाएं ऐसी पुस्तकों का 
आदर्श होता था। अधिकतर रचनाएं परिक्षा्थियों के उद्देश्य की' 
पूर्वि के लिए लिगी गई । पं० राभकृष्ण शुक्ल की “सुकविसमीक्षा”? 
में कबीर, सर तुलसी आदि पुराने कवियों के साथ-साथ भारतेन्दु- 
बाबू , गुप्तजी और प्रसादजी तक पर समीक्षात्मक निबंध लिखेगये 
हैं। इसी प्रकार पं० शान्तिप्रिय ह्िवेदीकी 'हमारे साहित्य निमोता? 
में कई वष्तेमान कवियों ओर लेखकाकी विशेषताओंका उल्लेख है | 

साहित्य के विभिन्न अंगों, काव्य की ग्रवुत्तियों, सिद्धांतों 
आदि पर भी इस युग में विस्तारपूर्वक 
विचार हुआ । साहित्य के किसी अंग का 
विकास, किसी कवि या काल का अध्ययन भी आधुनिक विद्वानों 
ओर रिसचे स्कॉलरों का विषय रहा है। “हिन्दी गद्यशै्ञी का 
विकास”, “काव्य में रहस्यवाद” “हिन्दी काव्य की निगु णवारा”? 
“देव तथा रीतिकाल” “हिन्दी में प्रकृति चित्रण” आदि ऐसे ही 
प्रथ हैं, जो. साहित्य के किसी न किसी अंग पर विस्तृत प्रकाश 
डालते हैँ | छायाबाद, आदि चिपयों पर लेख तो आये दिन पत्रि- - 
काओं में निकलते ही रहते हैँ | इसी श्रेणी में “साहित्यालोचन, 
“रूपक रहस्य”सिद्धान्तव और अध्ययन” आदि पुस्तकों को भी 
ले लेना होगा क्‍योंकि उनमें भी आलोचना के आदर्श का अध्य- 
यन किया गया है। 

हि £&<५ ५ 

5 हिन्दी साहित्य में- आलोचकों की बाद सी आ गई 
£ किन्तु केवल कुछ लब्धग्रतिप्ठित विद्वनों को छोड़कर शेष में बह 
सचाई ( 7०७४४ ) नहीं जो आधुनिक युग के एक वास्तविक 
आलोचक में होनी चाहिए। 


ल्ष्जै 


सवीनतम्म प्रगति 


पाश्वात्य सभ्यता के गुण दोष 


भ्क् रू 
७4 मार छ कप मिलकर 


(१) पाश्चात्य सभ्यता की प्रथम विशेषता--भोतिकता 
(२) उससे लाभ तथा हांनियाँ 
(३) दूसरो विशेषता--नास्तिकता- 
(४) उससे लाभ तथा हानियाँ 
(४) तीसरी विशेषता--व्यक्तित्ववाद- 
(६) उससे लाभ तथा हानियाँ. 
(७) ग्ृहस्थ जीवन तथा उसके गुण दोष- 
(८) सामाजिक जीवन त्तथा उसके गुण दोष: 
(३) राजनीतिक जीवन तथा उसके गुर दोष: 
(१०) उपसंहार । ह 
बत्तमान युग में यूरोप संसार का स्वोप्रणी देश माना जाता 
है, उसका पभुस्च संसार के सभी भागों सें तथा जीवन के सभी 
क्षेत्रों में किसी न किसी रूप में अवश्य मिलता है। आजकल हम 
पान | जो कुछ करते या सोचते हैं. घह पश्चिम 
हि की ही सूक होती है । दूसरे शब्दों में 
यह भी कहां जा सकता है कि आजकल सभ्य कहे जाने वाले देश 
ओर जातियाँ पश्चिम की ही संस्कृति को मानती -हैं पश्चिमी 
'संस्क्ृति फेवल यूरोप या अमरीका में दी नहीं पत्युत सारे संसार 
में फेली हुई है । अस्तु, पस्तुत लेख में हम उसके स्वरूप को 
समभकर उसके गुरण-दोषों पर विचार करते हैं । 








[ १४४ |] 
पश्चिसी सभ्यता की सर्वग्रथम विशेषता भोतिकता ((४७(७०- 
थं0) है। जितनी जातियाँ इस सथ्यता को अपना चुकी हैँ 





हे उनका भानसिक विकास उस श्रेणी का 
पाश्वात्य सभ्यता की नहीं है. जिसके द्वारा वे अग्रत्यक्ष सत्ता 
प्रथम विशेषता-- गम कि आरती, के 
भौतिकता वाली आत्मा के अस्तित फ्री समझ सकें 
भारत में जहाँ जगदीशचन्द्र बसु 5 बन- 

स्पति जगत्‌ में सी सानवीय चेतनता का अस्तित्व सानते हैं, वहाँ 
यरोप का दार्शनिक डेकाक (॥0०80070०8) यह समझता था कि 
पशुओं में जीवन नहीं होता, केवल निस्न श्रेणी की चेतनता 
( 0०78०ं०प्रछ0०88 ) होती है, वे मशीन के समान अपना 
काम करते हैं. इसलिये प्रायः वह एक कुत्ते को पकड़ कर उसमें एक 
डंडा मारकर कहता था कि “में सशीन को गतिशील बनाता हूँ” 
ओर जब कुत्ता भौंकता था तो कहता था कि “दिखों मशीन 
शब्द कर रही है| शरीर को हीं सब कुद्ध सममने वाले दाशे- 
निक भारत में भी ( चावीक आदि ) हुए हैं और यूनान में भी 
वे भी शारीरिक सुखों को जीवन का परम ध्येय सानते थे, परन्तु 
' ऐसे विदारकों की संख्या नहीं के वराबर रही है। यूरोप में अधे- 
- सम्य जीवन व्यतीत करने वाले लोग इस जीवन को पशु, पक्षी 
या वनस्पति के जीवन के समान ही समझते हैं | उसके अनुसार 
शरीर के अतिरिक्त जीवन में और कोई सत्य नहीं है, अस्तु जब 

' शरीर नष्ट हो जाता है तव पमारे जीवन कीभी इतिश्री हो 
जाती हैं। वे पुनजेन्म में विश्वास नहीं करते | उनके लिये 
: शारीरिक सुख के अतिरेक्त और कोई सुख नहीं, इसजिये इसका 
“बनाव, अगार, सोन्दय आदि ही परम ध्येय है वे इन्द्रियों के 
दास हैं, सभी कामनाओं की सन्तुष्टि चाहते हैं । एक दाशनिक 


लक आन आ (६: १४४..] 
फाइड | यीपप्र९्पे ) का तो मतं है कि संसार की. सारी: क्रियोए 
प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से यौन-संम्बन्ध (5०:७8 ०8 धंणड) 
“पर दी आश्रित होती हैं, या. तो उनकी अतिक्रिया स्परूप हैं था _ 
इनकी प्रतिनिधि स्वरूप । वे यह मानते हैं. कि पिला स्वेशांत: 













करती है क्योंकि उन दोनों में लिंग सेद - (7907०708:ए 
हा है। यूरोपीय. मनोजिज्ञान मानब को पशु मानकर उसको... 
- आकृतिक रूप देना चाहता है, बह सच्च रित्रवा को अव्योभाविकों - 





:मॉनता है. और पत्नी तथा वेश्या में: कोई अन्तर सही मंलेता-- । 
“दोनों ही पैसे के लिए अपने. को बेचती हैँ, एक कंबल एक 
व्यक्ति को सदा के लिए, दूसरी अनेक व्यक्तियों को: नियमित: . 
“समय के लिए । यह है यूरोपीय संस्कृति की भौतिकता जिसने - 
समाज में नग्न-विलास और घोर अनावार फैलों रखा है। 


जसां कि स्पष्ट होंगेया होगा सानेष-सपष्ट को पंशु-संध्टि का क्‍ 
एय+/5ै7 के समझ रखें देना कोई बढ मॉकतिक 
असत्य नहीं है; क्योंकि रेत में भी .. 
आहार; निद्रीं; भय तंथों मधुन ईने चार... 
बातों की हेँस्टि से -मंनुप्य तंथी पशु की... 



















फऊऋ8ए8....9 2 
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डी माना गया हैं, परन्तु साथ ही साथ यह भी कहा 
गया है कि सलब्य में धर्स की प्रवृत्ति इंतनी प्रबल होती है. कि 
चह 'भलप्यः कहा जाता है | परिचसी सम्यता सलुप्य को केबल 
पशु भानती है. यही उसका सबसे बड़ा दोप है। यदि मनुष्य 
अपने की पशुक्त्‌ समझ कर ही समाज में व्यवद्ार करे, अपनी 
बुद्धि से काम न ले प्राकृतिक प्रवृत्तियों (४७०४ 4050008) 
से ही अपना आार्ग लोजे तो समाज में व्यवस्था केसे रह सकती 
है। जहाँ प्राकृतिक पवृत्तियों की पूछ दोती है वहाँ चुद्धि की कष्ट 
नहीं दिया जाता । पेट भर भ्लोजन कीजिये पर पसार कर सोइए, 
शक्ति की जय होने दीजिए और नग्न विलास की क्रीड़ाये 
दीजिए-- क्या यही जीवन है ? “मेरी समझ में मानव-जीवन 
का यही उद्देश्य नहीं है । काई ओर भी निगद्ढ रहस्य हद चाहे 
में स्वयं न जान सका हूं? |? यदि विकासबाद (9ए०प्रा०१) 
के सिद्धान्त को.साना सी जावे तो हमारी - मानवीय संस्कृति 
गशव संस्कृति का अति संस्कृत रूप है फिर क्यों न उसे अधिक 
प्द चनाया जाबवे। हम सामाजिक-प्राणी हैं हमार। जीवन 
पइइस्परिक सहयोग पर निर्मेर है, हम अपने अन्य कार्यो पर 
भी सथ्यता का ऐसा आवरण डालें कि हमारे और काम भी 


अर +>+>>++>जजन+++>-+++>-+->+ 


9 7र्र0९०,र्णा उम्दा ईणा: छठ" बचे #पंकीए एश्ट्रप- 
॥89९वें छछाप०व$, एफ क्ाड0 ऋ्राछ्ता0ठत 8 5च्यीरते क्रशाप- 
>मि०, 076 8९०णापे 88 ए705गप्रतिणा, 
. -+-+2. &. 70. उठ0दव / #6 [छ४ श[ 20/व४. 
+$ आहार-निद्रा-भय मेथुन चं, सामान्यमेतत्पशुमिंनेराणाम । 


धर्मों हि तेषामधिकों विशेष:, धर्मणहीनां पशुभि: समानाः 
प्रसाद: स्कन्दगुप्त । 
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है 


* के 





घैम ही बन जावें१, अन्यथा “ पद _-के भीतर तो सभी नंगे हैं? 

हम साक्तात पशु ही-हो जावेंगे हमको यहीं - तो निश्चय करना है 
“कि हमको पशु बनना. है या. जक्म-। उपनिषद्‌ की पुकार है-कि “तू 
ही ब्रक्म हैर?, अन्य दाशनिंक भी कहते हैं. कि मानव जीवन “तो 
केवल एक पुल है हमारा अन्तिम उद्देश्य: नहीं३, स्वर्ग भी हमारी. 
“यात्रा में-एक विश्राभस्थल है४ । भोतिकता से पारस्परिक. स्नेह का 
-हास होता है, स्वार्थपरता की वृद्धि: होती है, . जीवन: में धर्म 
“निंबाह न होने से बरबादी आ. जाती है४ । यह भोतिकता का हीं" 
“फल है कि एक देश - दूसरे देश को मिटा देना चाहता हैं, रक्र. 
:जाति दूसरी जाति : की दास: बना: लेंना चाहती है, एक व्यक्ति 
'दूंसरे व्यक्ति को खा जाना चांहता- है ।वस्तुत: यह एक. आइचय 
-की बात है कि “एक भावुक व्यक्ति इसे सस्ते सुख से जिसमें कुछ 
भी हंदय तक नहीं पंहुँचता;: के से सन्तुष्ट रह. सकता है 


“+स्वुवंशम! . 





३ भें क्‍850 96-8प09386व, 6 78 9 07688 8909 : 
४ जाठ/की6 80७) न 5 जञगलग्रइइजील,. 
४--रवगे भी है एक विश्राम .हमारी. यात्रा में । आओ 
जज ० >मेथिलीशरण- गुप्त : नहुप ।_ 
४--अपना-अपना धर्म निबाहें यदि दम्पति:तो शादी है । 

४7 शो फिर हृदय-हीन सौदे में दोनों की चरवादी है ।॥। 

। .. जायुरजहाँ। 


० 4१--ातह6व + कऋ५४०एणीशआा - 98९008फए780९6॥609 &...- 
रा प्राक्षणी उशाएंओ९त॥ 50प्रीवें ९एशः 8वागां।-8 088 











की दूसरी विशेषवा' है नास्विकता'। जब 
$ छागीर लथा इम्ट्रियवन्ध सुख-ही जीवन' 
। का सर्वरत्र है तो नः आत्मा का' कोई 
। 
१ 





'स्क्त रहा न ऋच्म का, न'पुनजेन्म' हैं, 
सब उंसार का, संचालक कोई पर* 
सात्ण 4 इससे सनन्‍्देहः सही. कि सरोपका प्रधान घर्म ईसाई- धर्म 


डे धर 4 सत्ता 424 ० अंक 2 + कील कक की 

इर्यर का सान्रत्तः है, हा धात्यपातान्द्री मतों के समान. इसमेंःभो; 
हैश्य ब्लक शंय्प $८ ई>-० ० रँ च खरय 

देश्यर वा एक) गतितिधि ६. वाश्मटाव:) संसार: में- आयाःथा- जो 

कक [ 45 स्व 

लोन उसके प्यादे:हैं; वे,उसकी ,सिफ़ारिश से स्वर्ग पहुँचते हैं: शेक 
प्र , टली ++ २.०0... /3..5 5 2५ परन्त जय श्ञ 

कहे चाय डाल, दिय जाते हैं.) परन्तु आजकल की सम्यक्त 

5०2 कप ०] वी. 2२ आह पे सा 

क्यूट 2%,4०४ पैक, किए घर 


ग बंद उतना ही।हाथ है जितता।कि:आजकल फेः भार: 
ञ में सत्ातन व दिक-घर्स का, हाथ; दोनों का नाम: ही 
सही अेरस्यूरोप का एक.-वहुत बड़ा भाग सास्य- 
:» कपिल पुर साहइिल्‍िद होता चला जा रहा है । श्रद्धा ओर 
विश्वास, भास्य तथा संस्कार, पुनर्जेन्‍्म तथा पर्वजत्म , केवल एक 
नी ही रह गई । प्रकृति स्वयं एक मशीन है, विज्ञान इसकों 
बतलु,ता है; हम बडे शक्तिशात्ञी हैं-.हमने अपनी बुद्धि: द्वारा 
कृति को भी जीत लिया है| ईश्वर जैसी कोई अस्तु-दै ही” नहीं 
४ भय था आशा किस-बात की-१-“हम- मुखे मनुष्यों ने- त्राफ' 
की:-स्शरख-की-आजा से ईश्वर पर पूर्वकाल में विश्वास किया 
की; परक््र के:पिश्वास.. और सदभाव-को टुकरा कर । - मनुष्य 
भऊुष्य का विश्वास.. नहीं कर सका; इसीलिए - तो. एक , सुखी 


मए खाए ए688चघल्‍28 छं+872 पर0प्रग्ट ए28टी९6' 
086 3छ्यए( ३7८ 
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-इसरें दुखी की ओर. घंणा से देखता था| हुखी ने ईश्वर का 
मन लिया, तो भी भगवान्‌ ने संसार के हं:खों- की सूष्ठ 











) पर के को न मानने वाले और ईश्वर को मांनने वाले. दोनों ः 

हाफ मेंकोई अन्तर यदि है तो केवल भाव॑ना' 
का: नास्तिक कहता: है किः प्रकृति 
द स्वयं अपने कामों को मिल करे ठीके 
नौ कर लेंतीं है,  ऑस्तिक  कहँता है कि न्‍प 













२२-#पाप धवाप “और पुण्य कुछ नहीं है-यमुन व 
“किया चाहते हैं:उन्हीं:कर्मा को. पाप कदेःसकतेः हैं, परन्तु समाज: 
का एक बड़ा भाग यदि: उसे. व्यवहार बना-दे तो वही. कम हो. .. 
जाता है, धर्म हो जाता है: ै  आमसाद : कंकाल 
0 5३--यंतो घमस्ततों'जयेः। 7 . 5 0 
४-०-ए६४१४४६९:७ /ए#४8:ए  .णगए सीलसंशाएं28 है 
-- फर्क वहजव65 एश०क ज्ा0किंय8,- छः... 


7700-38 (४6--0#श/क्तत6-7 (7 2एश8 हट 
> (>> 0:95: 00&0:-:-476 साषप्ाःह- एा चिता, 











हा 
'बस्थुत: इरवर को न मानने से जीवत अत्यन्त संकुचित, हों जाता: 
है और हम निकट स्वार्थ - को ही सब कुछे-समंभाकर दृश्यमान- 
संसार-सुझों के सोकाओं का अनुकरण करते हुए पार्षों -में ही. 
अधिक अवृत्त होते हे:) किसी थी कार्य की सफ़्तता-में. अपने को 
हीं सब छुछ समझते . हुए हम. असफल होकर उद्विग्न . जीवन: 
ज्यदीत करते हैं. । यह सिद्ध नहीं किया जा सकता. कि संसार में 
“ईश्वर का अस्तित्व है, परन्तु इस अस्तित्व के विना कास: नहीं चल 
सकता, इसको स्यायकतो, सर्वेशक्तिसान:, स्वेक्ष तथा सर्वव्यापी, 
एक ईश्वर की आवश्यकता -होती है;-यही असिद्ध दार्शनिक कॉट. 
४ मत है । महक ५ । ५ 
-  प्श्चिसी संस्द्ृतिं - का तीसरा महान दोष व्यक्तित्यंवाद 
(्रकाणंवेप्रणांठफ ) है पर, समाज में, राज॑नीति में 
कु जा सबत्र ही व्यक्ति का  महत्त्/ बहुत बढ़ 
उीनिए: विशेषता-- ४ गयी है।समाजशास्त्र. ( 8060]0£2%9 ) 
इयक्तिघाद तथा उसके | : है कल के ये 
बी व स्वयं बतलातां हैःकि आजकल: के युग 
के | की एक यह विशेषता है: कि. स्थिति: की 
की अपेज्ता व्यक्ति (07 8688-00 60/09४92८५ का 
- महत्त्व बढ़ रहा है| हम दूसरों के पुराने: सिद्धान्ता:को नहीं 
_अपनातें :प्रत्युत -अपसे नये-नये प्रयोगःकर-जीवंनः की परीक्षा 
करते हैं हमारा आधे से अधिक: जीवन इनःप्रयोगों “में ही -बीत॑ 
. जाता है?,. ओर हँस प्रीयः निराश होकर नए-हो: जाते: हैं 
. १--#हए०- 06०४ 0फ४ शा 008श70४/ पाठओ [46/78व90 
« 7 छोर 0॥0678 फकंआ'2 69.५ 2 5 
गा कम छतडाआणा::588%55059%5:40:007906 
5 २-50 ]:], एछ७8ना9- १6०87 हा 
5. - -बंआ6 0009प886:8 .५077980328 शिया! 2० 
आम क “जन प6:5007ं: २ 82७४72 
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परन्तु जो लोग दूसरे के अनुभव को सत्य मा पे 
को शान्ति मिलती है, उनकी यह नहीं. कहने ड्लि्में 
जीवन का अन्त करलू? ग्रत्युत वे लोग इस च्षणिक जीवनर 
को सुंखी बंनाने कें लिए ही प्रत्येक सुख को परहुछ करने का प्रयत्न 
करेते हैं३, | इस छोटे से जीवन में इतना अवकाश कहाँ दे कि 
दम स्वयं सारे संसार की परीक्षा कर निरसंदिग्ध वस्तु स लाभ 
उठावें, “भगवान्‌ की विराट विभूति में से हम निस्संदिग्ध वस्तु 
का चुनाव नहीं कर सकते, उसकी मात्रा को समझ लेना ही हमारा 
पुरुषाथे साधारण है४ ” । व्यक्तित्ववाद से हमसे स्वार्थ की झात्रा 
अधिक आती है ओर हम अत्यधिक स्वपरक (28०5० ) हो 
जाते हैं; प्रायः हम इस सिद्धान्त को नहीं मानते कि छुरुप और 
स्त्री को विवाह करना ही चाहिए। एक-दूसरे के सुख-छुख और 
अभाव आपदाओं को प्रसन्नता में बदलने के लिए सदच मचत्त 
करता रहे४”?। आजकल के जीवन में हे उतना उ््रिस्तता तथा 
बे--ज्0 गा6 ]0768 6 छाते 3. ॥8ए8 ० 006 ॥0 096 
इुढ. 8एंजंत०७ ६ ठएपी06 92. 088 छत0 48 छ5९/९8 
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२--मैं इस क्षशिक जीवन की घड़ियों की सुंली बनाने का पक्ष- 
पाती हैँ और तुम जानती हो कि मैंने ब्याह नहीँ कया 
परन्तु भिकछु भी न बेंने सको | (प्रसाद : चन्द्रगुप्त ) 
बेज०७+ ५ - -धपयपे ]6 क्‍8 80 807 कंरधी.॥2560प76 लीक |. 


ह& 


ए0०प्रोत ॥० कपाप'ए छष्त&ए 0 छाए [४088पर'९ 
--7िशुआरइलाए कए० $ि065 


४-पसाए : इरावती । > प४--प्रसाद.: लिवर्लः 


डा 
श 


ह ५ + $/ अहम ा३-ककगेकपड कफ । 


[ &8 जु 7 


. इतता असंत्तोष है उसका महुद छुछ कारण यही उयक्रितलवाद-है, 5 
- हीततांडअग्थि (६ ॥97600//89 (6४०5 ) तथा श्र पता 
5 अब्यि (07927 0409 (४७श765) भी इसी दोप की उपज है । 
प्रश्चिप की इस संस्कृति को बुरा प्रभाव सब से पहिले भृहम्थ 
्एण 7) जीवन फर पढ़ता है। यूरोप का गृहर्थन, 
_गहस्थ जाचन तथा जीवन भारतीय गृहस्थ-जीवन के समान 
के शुखन्दी प | प्रेम, कंत्तेव्य तथा स्याग पर निभर नहीं- 
नलज+++-++++ है; अत्युत उसमें व्यक्तित्व, स्वार्थ तथा 

. प्राइस्परिक स्बच्छन्दता की प्रधानता है। उसका विधाह किसी स्वा- 
.. भाविक स्बन्ध पर निर्भर नहीं, केवल: थोड़ी. बाहरी दीमटाम 
.. तथा बाहरी सौन्दर्य से ही सोदा हो जाता है ।.“जबं एक लड़की 
.. अपने किसी साथी फी चाहदी बातों को अपनी रुचि के. अनुकूल 
..: यादी है. तब बह उसकी शेष वस्तुओं को देखने लगती है। उसके. 
: “ लिए घुन्दर आनन झुवियारों का द्योतक है और सुन्दर रूप 
.. प्रत्येक गुर की स्थान'है? । उसमें विवाह. भी किसी अन्य से- 
छः ] >प्रभ-करने में बाधक नही. 8५, क्योंकि “प्रेम तो आत्मा की 
.. घनिष्ठता है बह पत्तिधता कोई बड़े महत्त्व की बस्तु नहीं होती३,, । 


जन+++-+-+-२- 32० 


हु फफरक ७ छाए ॥तेंडठ, ७ वथी०च?8 ठच्ताश्ंते० ६0 ॥श: 
ह . ५ ०838:9]36.॥99 इं०शे 8006 2९४४९ +008 7660" 
हे -. "0 कं8 ईघएा४४परए6; जूता आछा + 9 .80000:- [808 5 
। ह ता 7 802४9र्प8 467 809०0 8०8०, 870 & 8०७१0०७ [807९: 
(2. 5० ई0::0एशए-एं९ 5 हे 
कं / > जणजेते#ंफाएं 3 ४० ०08 0 एकावप्ण ः 


2 2--ऊ-98 एव १8 70 हुए७780066 ७2४०४ ि॥ए है: 
५5. उप्चत0र8, प 


' ३--भगवतीचरंण बम: चित्रलेखा । 
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इसीलिए यूरोप में जितना अधिक प्रचार विवाह का है. उतना ही 
विवाह-विच्छेद ( /99०0708 ) का भी | विवाह के विपय में 
भी अनेक प्रकार के अयोग हो चुके हैं। आजकल रूस में एक 
नवीन प्रकार का विवाह प्रयोग-विवाह ( 7'णंथों शिक्षापां॥०७ ) 
प्रारम्भ हो गया है, कुछ दिन के लिये यह देखने फे लिये विवाह 
किया जाता है कि दोनों का जीवन सुखी होता है या नहीं । 
आय: कोई विवाह स्थायी नहीं होता । रूस में संतान सरकारी 
सम्पत्ति हो जाती है, माता-विता को उनसे कोई प्रेम नहीं होता 
यूरोप. की नारी न माता बनना चाहती है,न वहिन या पतली 
बनना वह केवल रसणी ही बनी रहना चाहती है, उसका यौवन 
उस्तका जीवन है । वात्सल्य, कोमलता तथा करुणा का उसके 
हृदय में कोई स्थान नहीं, वह पति की सेवा नहों कर सकती । 
पुरुष भी केवल युवक के ही रूप में दीख पड़ता है, वह अपना 
पत्नी के प्रति कोई कत्तव्य नहीं समझता, फेवल उन कार्मों को 
करता है जिनके न करने से उसको राजकीय दर्ड भोगना पड़ेगा । 
यूरोप के कुट्ुम्ब में वृद्ध माता-पिता या बहिनों को कोई स्थान 
नहीं । इस भाँति हम देखते हैं कि पश्चिस का गृहस्थ-जीवन पशु- 
जीवन के इतने अधिक निकट है कि उसमें आत्म-विकास को कोई 
स्थान नहीं । ऐसे ग्रहस्थ-जीवन से तो बनवास ही अच्छा" । 
पाश्चात्य संस्क्ृति ने सामाजिक जीवन भी दूषित कर रखा 

हु है । जब स्वकीयत्व की अत्यधिक प्रधा- 
सामाजिक जीवन नता आ जादी हे तो मृहस्थ-जीवन 
और उसके गुण दोष | में जो जो दोप आ जाते हैं. उनको हम 
क ऊपर दिखला चुके हैं. । ग्रहर्थ-जीवन 


*. माता यस्य ग्रहे' नास्ति, भायों चा्रियवादिनी। 
बन॑ तेन प्रविष्टव्य॑ यथा गृह तथा वनम ॥ 


3] 








2 ) क्‍ हु 
नागरिक जीवन का प्रथम सोपाल है, अपने अधिकार तथा कर्सव्यों : 
का जसा अनुभव तथा उपयोग हम बहा सीखते हैँ वंसा ही आगे: 
चलकर सामाजिक तथां नागरिक जीवन में भी करते हैं । जब" 
यूहस्थ-जीवन ही स्वार्थपरक होगा तो निश्चय ही सामाजिक जीवन 
अधिक स्वार्थंभय हो जविगा | क्योंकि गृहस्य-जीवन में स्वाभाविक: 
प्रवृत्तियोँ ( 7९४807787 -॥509708 ) के कारण हम: त्याग | 
तंथा डदारता दिखंलातें'- हैं, परन्तु. सामाजिक जीवन में. इन 
प्रवृत्तियों का ऊंत्रिम अनुकेरण भर होता है| फलत: हमारा सारा 
जींवन दिखावटी होता है.। यूरोप की मित्रता, मित्रता नहीं केवल 
जान-पंहिंचान भर है; एक मित्र देसरे- म्रित्र- से- चांलबाजी की 

बात करता है हंदंथ की नहीं; सुख-ठछुःख में साथ देने - वाले: मित्र 
यूरोप में नहीं मिल सकते; एक. मित्र को अपना: रहस्य: बतला- 
देला अपने ऊपर एक आपत्ति मोल लेना: है। सामाजिक - प्राणीः 
कहलाकर भी यूंसेप का मनुष्य दूंसरे सांथी से- बिना मतलब बात 
ने करेंगा । एक हीं पड़ीस में रहते-रहते अनेक वर्ष “व्यतीत हो 
गये पर एके दूसरे से कोई घनिए्ठता नहीं! हम जब थे. क्लास: 
की गाड़ी में बैठकर कहीं जाते हैं. तो लगभग: सभी - यात्रियों: से. 
हमारी जान-“अंहिचांन हो जाती है, वहुत से पता: भी लिख लेते- 

हैं: किन्तु यूरोप में ऐसा नहीं, वहाँ पूर्व परिचय “के बिना-बात 


करता भी पाप है। एक व्यक्ति दूसरे को कोई सहायता: नहीं 


3 ः “ दे सकता! यह सामाजिक दोष-प्रधानतः भौतिकता के ही कारण 
हैं: सव लोग धन वटोरनें में इतने :व्यस्त-हैं. कि उनकों दूसरें : के 
“सुख जानने-का समय हीं. नहीं: वहाँ -““अ्रवश्यकता- दी 
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इस व्यवहार को देखकर “कभी-कभी तो मुझे यह चिन्ता होती 
है कि ऐसे कोमल हृदय पर हाड़-मांस का यह आवरण क्यों है, 
जो दिन-रात गये से फूला रहता है और हृदय को हृदय से 
मिलने नहीं देता”? ठःख इस बात का नहीं कि पारस्परिक प्रेम 
क्यों नष्ट हो रहा है परन्तु इस बात का दुःख अवश्य है कि छोटी- 
हा (सांसारिक) बातों पर इस प्रकार प्रेम की इतिश्री हो जाती 
। | 
इस भाँति इस स स्क्रृति का प्रभाव आगे चलकर राजनीतिक 
क्षेत्र में पड़ता है। एक देश दूसरे देश 
राजनीतिक जीवन | का परम मित्र होने पर भी कट्टर शत्रु है । 
न जाने कब दोनों देशों में खटक 
जायगी । जब तक काम निकल रहा है, मित्रता चल रही दे । 
राजनीति में कोई आदश नहीं होता । थों तो ग्रेम तथा युद्ध में 
कोई आदश होता ही नहीं , आजकल शान्ति में भी कोई आदश 
नहीं । अपना अपना राज्य, अपने-अपने उपनिवेश, अपना व्यापार 
बढ़कर कुछ देशों, जातियों तथा मनुष्यों को अपना दास वनाकर 
अपने पाशविक आदर्शा की पूर्ति इस सभ्यता का राजनीतिक 
प्रभाव है। अभी तीस वर्ष में दो महायुद्ध हो गये, तीसरे की 
तेयारी है। संसार की स्थिति बिगड़ती जारही है | समय छल-कपट 
का ही है। कुशल वही समझा जाता है जो दो को भिड़ाकर 








+* प्रसाद : जनमेजय का नागयज्ञ । 
भू. कांड ॥700 ॥0ए6४8 8०४१४ रिप्रा॥8 779 (998. 
डउिप्क शा 79 एला गा ग06 फ़छफए४- 
(२००४९व %ऋज *“॥)296 (७7४6ट्टां४?, 
ल्‍ काएछाए फांग्रएु 87 9 0ए8 0त0)ते एछा', 
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जाब | आज यारा मसंमार राजचीतिक वेचेनी ओ' 
डित्ति तन्न स्पा 3 | 


है 
्थि 
छ् 
क 
4] 
हु 
हि ४ | 


शो 


संसार इस संस्कृति से तंग आ चुका है और उसकी इच्छा है 
के अब कोड शान्तिप्रण समझौता होना 
उपसहार चाहिए | पूव का डिया हआ स्य फिर 

चमकन लगा है ओर सभी लोग आशा 
लगाव बठे हें कि यह शीघ्र ही विश्व को आलोकित करेगा। सत्य 
अहिसा तथा त्रद्मचरय की बड़ पुरानी वाणी आज फिर भारत से 
4 जेकर यूराप वालो को चेतावनी दे रही है, यदि थे जाग उठे तो 
ससार का कल्याण होगा अन्यथा एक अपूबे नाश ही इस 
संस्कृति का चरम बिक्ास है 








आर 





ग। 
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. - हमारी भावी योजनाएँ 
(क) स््रतन्त्र भारत की परिस्यिति.।..... 7 

£ व) आथिक योजनायें--क्ृषि-। 

(गं) व्यापार तथा व्यवसाय । 

“(घ) सामोजिक--नवीन समाज-। 

- (डः) शिक्षा-संम्बन्धी । हे 

' (च) अन्य विषय | 

-(छ) डउपसंहार । 2 आओ 

. . अनेक वर्षा के स्वतन्त्रता-संग्राम: के अनन्तर भारत से विदेशी 

हा “शासन का-उठ जाना. एक युगान्तकारी 

स्व॒तन्त्र भारत की -| घटना है।. न जाने कितने. चीरों ः क्‍ 

परिस्थिति... अपने आण निद्लावर कर दिये, न जाने 

लत ---+-- कितनों का तन, सन, और धन. इस: 

« परतन्त्रता की जेड़ियों को काठने में लग गया.। तब - कहां आज _ 

“का यह हंश्य देखने को मिला-है। अभी तक स्वराज्य का केबल: 

“इतना ही अंथ जनता की समभे में आया है कि अंभेज देश से . 
“ चलें गये। निश्चय ही कुछ बड़े-बड़े लोग आज देश के भाग्य का 
“निर्माण कर रहे हैं परन्तु साधारण जनता - को - इससे कोई लाभ 
नहीं । क्यों किये - लोग स्व॒राज्य का कोई प्रत्यक्ष रूप॑ अपनी 
“आँखों के सामने नहीं. देख रहे ।  अस्तु, अब आवश्यकता . इस 
“बीत की है-कि राजनीतिक स्वतन्त्रता प्रांप्त- करते ही देश में एक 
“लहर आधिक स्वतन्त्रता तथा फिर: सामाजिक स्वतन्त्रता:की भी * 
“आती चाहिए जब कोई शासक: और शासित नहीं तो. कोई . 





0 !ः श्श्य ] 
पत्ी-निर्धन या ऊच-नीच भी न होना चाहिए | स्वतन्त्रता का 
अत्यक्ष अर्थ सांरत वी जनते स्वर अपनी आँखों से देख सके, 
जह सभी बद्धिमान लोगों की कासता ५। इधर संसार तथा देश - 
दी परिस्थितियाँ सी इस कार्य के लिए तेयार ह& । हा 

इस योजना में सर प्रथम स्थान दन-संपत्ति का है। हमारे. 

अणणणणणा। देश के रहने का दजो इतेना गिए हुश्ना 

आधिके थोजनायें-- . है कि हम जितने दीन हैं. इससे अधिक . 

. कृषि... | दिखाई पढ़ते हैं. । हमार देश में कितन . 
__ | ही व्यक्ति ऐसे हैं जिनको भर पेट भोजन: 











_पग्माप्त बस्च्र तथा आवश्यक शिक्षा एवं ओपधि प्राप्त नहीं होती -। 
“ “ये मनुष्य जंसा शरीर तथा व्यवहार रंखने पर भी पशु जेसे बने. 
रहते हैं। कस्ती-की तो उनकी दशा को देख करके यह सोचना 
: “बढ़ता दे कि वस्तुतः “संसार ज्वालामुखो है ।” जब तक इन 
. _ किसान-सजदूरों की दशा में कोई परिंवतन नहीं. होगा तब. तक 
देश की. स्वतन्त्रता का कोई अर्थ नहीं होता ।-अस्तु, पहिला: काम 
“ शह है कि हमारे ओम अधिक : अ-छे बनाये .जावें। किसानों को 
अच्छा बनाया जावे । पुराने ढंग के औजारों से खेती करने बाले 
हमारे किसान अमेरिका के वज्ञानिक:कृषकों से नहीं जीत सकते । 
इनके साधन नवीनतंम ढंग के बनाने पड़े गे । अस्तु सबसे पहले 
“तथा आवश्यक आर्थिक सुधार यही हुआ-कि किसानों की अ्राथिक 
- दशा सुधारने के लिए खेती में नवीनतम साधनों का प्रयोग कियां 
'जावें। पत्येक ग्राम में एक बिजली का छुआ होना चाहिए. जिससे 
“किसानों को: आवश्यकतानुसार सिंचाई के लिए जल म्राप्त हो सके 
“खेती था तो सामूछिक रूप से हो या सहकारी रूप से, छोटे-छोटे 
_डुकड़े होने से भूमि का अबन्ध ठीक: नहीं हो पाता | बीज आदि 





। पटल हे [ १५६ ] 
"के लिए सरकारी गोदाम-हों,-जिनसे अच्छे से अच्छा बीज सरते... 
दामों पर प्रति किसान को उपलब्ध हो जाया करे । किसानों- के 
पारस्परिक काम के लिए सहयोगी संस्थाओं ( (०-०एल&7ए6 _ - 
-8026068 ) का होनो भी आवश्यक है.।. यदि हल के स्थान 
“पर मशीन के हल चलाये जावेतो थोड़े ही समय में अधिक तथा . 
अच्छी खेती _ जोती जा सकती है ।.. कंषि की उन्नति - भारत की- 
-अंपनी उन्नति है; फिर आज तो रोटी की समस्या है। यह अधिक... 
“दिन तक ठीक: नहीं कि हमे अमरीका से - ही गल्ला. मंगवाकर ... 
अपने - लोगों को. भरपेट भोजन करावें। किसानों के जीवन को. ... 
“अधिक सुखी ओर स्वतन्त्र बनाना रवेतन्त्रता का पहिला चिह्न होगा ।... . 
० न यद्यपि ऋषि ही हमारे देश का प्रथम व्यवसाय है फिर भी. * 
आजकल के युग में केवल खेती से ही. 











जप र साय तथां व्यापारों . को मो सुधारना : 
- चाहिए ।.आजकल्ः देश में. बाहर से बहुत: सांरी-वेस्तुंए- आती हैं . 
“जिनके बदले में हमासः स्वर्ण . बाहर चेला: जाता है | यंदि हम: 
: इन वस्तुओं को स्वयं तय्यार कर लें तो बहुत-सा धन देश का देश: . . 
“में ही रंह जांबेगा |. आवश्यकता इस: बांत॑- की है. कि हँसारें यहाँ... 
: अनेक व्यवसाय चलाये जावें। सभी मंशीनों को बनाकर प्रेयोग 
“में लाना देश की सम्पत्ति का वर्धेक होगा । साथ हीं साथ म्ार्मीण 


“डयवंसाय-को भी-बढ़ांना चाहिए, जब तक देश में घरेलू उंद्योग- 


धंधे प्रारम्भ न किये जावेगे. तब तक समृद्धि की कोई आशा 
“नहीं । आजकल जो तेजी का इतना. बड़ा मूत -पारे देंश को 

“ब्याकुल कर रहा है, उसका निदान श्रीविश्वेश्वरेण के मते में यही 
"है कि प्रत्येक माम यां कुछ आम मिलकर अपने को - स्वतः पूर्ण 





[ १६० |] 

(8 | 8घीलेला६ ) बनाओ, झान-ओआम में घरत उद्योग-बंने 
(060 ए8 इम्रतेपर्ाप6 |) फिर से प्रारम्भ किय जाने तथा उत्पत्ति 
( ?70व70४09 ) के साथ-साथ बितरण ( शिंहाएंपह0॥ ) 
में भी लवीनतम सुधार हो । हमारी छोटी-छोटी आवश्यकताओं 
से लेकर विलासोपकरणों ( 7/परूएपंर8 ) तक में अपने देश की 
मुहर होनी चाहिए। जो रुपया हम कौदी-कोड़ी करके इकट्ठा करते 


च्या दाना 


हें बह एक साथ किसी भी वस्तु के क्रय में बाहर चला जाता है । 


फ 


इन आथिक योजनाओं का यह फल होगा कि देश में 








| सम्पन्नता एवं समृद्धि छा जावेगी, 

पू जीवाद या | फिन्तु समस्या एक दूसरी भी हैं । देश 
समाजवाद | की आर्थिक नीति दो प्रकार की हो 
| सकती है--एक पू जी मुलक ( (७/जॉं- 
(व8छंट ए००४०आ5% ) दूसरी समाजमूलक्त ( 500०9 800 
]7८०॥०आए )। हमारे देश की स्थिति बड़ी डॉचाडोल है, यद्यपि 
स्वयं प्रधान अन्‍्द्री के चिचार समाजबाद से मेल खाया करते थे 
परन्तु आजकल देंश एप जीवाद की ओर जा रहा है; जो कुछ 
समाजवाद की आशा भी थी वह भी उत्तरदायी व्यक्तियों के 
भाषणों से स्पष्ट हो गई कि भारत में समाजबाद की जड़ 
जमने दी जावेगी । यह निश्चय है कि जो पूलीवाद के ठुगुख 
ओर देशों में ४ वे इसर देशां से भारत में भी आधेंग और 
हमारी स्वतन्त्रता का कोई अर्थ न रहेगा। समाजवाद में (या 
आगे बढ़ कर साम्यवाद में ) जनता को सब कुछ समभा कर 
वय॑ इश्वर का भी कोई महत्त्व नहीं माना जाता, परन्तु पंजीवाद 
में रूपये को ही सब कुछ समझ स्वयं मनुष्य और ईश्वर को भी 
इसके चरणों पर निछ्ावर कर दिया जाता है | इस भाँति समाज- 


| 





बाँद पू-जीवाद से अच्छा हैं।। यदि हमारे देश को व्यॉपार तथा 
व्यवंसाय स्थायी रूप से अच्छी बनना चाहता है. तो हमको 
संमाजवाद के सिद्ध।न्तों की अंपनॉनी पंड़ेंगा  । 
संमाजवाद के अनन्तर जब हमे घनीं एवं निर्धन का. भेद मेहर" 
मिटा. देंगे तो बह समस्या जो आज -के 


सामाजिक योजना - | समाज को बंडां व्याकुंल कर रही है 5 
॒ शीघ्र. ही. सुधर- जायगी- 4 आज -हिन्दू::. 





यदि एक हरिजन-एक बड़ा सेठ या एक बड़ा पदाधिकारी बन जाता 
है. तो सभी लोगे:उससे मित्रता करना चाहते हैं, उसके पास. बेठे.. 
रहना चाहते हैं, उसमें छुआछूत नहीं रहती। परन्तु एक निर्धन 
व्यक्ति न-तो सभ्य होता है, “न : पढ़. संकता है, न धनी बन... 
सकता. है. तब निश्चय ही उसकी छाया पाप है । सरकार का. यह: 
सन है. कि.अच्छी अच्छी नोक॑रियों पर हरिजनों की. अनिवार्य 
नियुक्ति-कर-उनको प्रोत्साहन दियाःजावें,-यहः नीति: गलत न 
८ जो हरिजन सेट” है,.पहिले से ही स्वयं घनी है, उसी की- संतान 
> कोऐसे अवसर मिल पाते हैं; जो वेचारे-मामीश . हैं... गरीब हैं... 
उनको कभी भी कोई अवसर नहीं मिल-सकतो-। निकटे भविष्यमें 
... स्वयं हरिजनों:में ही दो वर्ग हो जावेंगे;एक मंत्रियों;नेताओं सेठों;: 


| 





- परदाधिकारियों!ःपढ़ें-लिखों? को, दूसरा: ग्रामीण अपड़;- निर्धनः 


-अछूत हरिजनों को ।-जब तक देश में समाजवादी सिद्धान्ती कोः पे 


लेकर! समानता स्थापित न की जावेगी तब तक किसी भी सामा- - ह 
जिके सुधार की सम्भावना-नहीं । महाँत्मीं गांधी को स्वप्नेथॉ- - 


एक ऐसे समाज:कां निर्मोण होगा जिंसमें जाति घम आदि का भी 
भेद न होगा और न ऊ च-नीच,  धनी-निर्धनः को - भेद होगा। 


[ (हर |]. 
आशा दे राष्ट्रपिता की इच्छा को फलवतोी देखने 9 इच्छुक 
विद्वदूगण इस समाज-सुवार के लिए समाजवाद को अपनावेंगे. । 
देश को कुछ अन्य योजनाओं की भी आवश्यकता है। अभी 
०० 2 के हमारी शिक्षा-प्रणाल्री इस प्रकार की 
शिक्षा सम्बन्धी | नहों है कि हमको झधिक अच्छे देश- 
योजना सेवक, देश-शासक, विद्वान; साहित्यश्ष 
जजततज--+-+--+------. तथा वेज्ञानिक आदि दे सके, अधिक- 
तर लोग नौकरी के लिये ही पढ़ते हैं और नौकरी का ही प्रयंत्न 
करते हैं, स्थतन्त्र व्यवसाय नहीं कर सकते । विदेशी भाषा के 
माध्यम से शिक्षा आरप्त करना एक दूसरा तुभोग्य है,जितनी शक्ति 
विदेशी भाषा के पढ़ने में नष्ट होती है उत्तनी से मस्तिष्क अधिक- 
प्रकट बनाया जा सकता है। स्व॒तन्त्र देश के लिये औद्योगिक 
शिक्षा की अत्यधिक आवश्यकता है क्योंकि उद्योग-वन्धों के / 
बिना कोई भी देश सम्पन्न नहीं हो सकता | भारत की रक्षा के 
लिये हमारे पास एक सशक्त सेना होनी चाहिए, यदि नवयुवकों 
को सामान्य शिक्षा के साथ सेनिक शिक्षा भी दी जाबे तो एक 
तो इनका स्वास्थ्य तथा सस्तिप्क अधिक अच्छा बनेगा दूसरे बे 
उत्तरदायित्व का अनुभव कर सर्वदा देश की सेवा करने को 
तयार रहेंगे | बत्तेमाल शिक्षा से हमारा चारित्रिक विकास नहीं 


होता, हमारी भारतीय शिक्षा ही हमारे चरित्र को ऊंचा उठाकर 
हमकी कतव्य-परायण बना सकती है | देश में सामान्य शिक्षा 
अनिवाय तथा निःशुल्क होनी चाहिए, आम-पग्राम तथा नगर-नगर 
में बालक बालिकाएं सभी के लिये साक्षरता आवश्यक हो । * 
हमारी भावी उन्नति का अधिकतर आर शिक्षा पर ही पड़ता है 


यदि हस वस्तुतः उन्नति चाहते हैँ तो एकदम इसमें परिवतेन 
कर इसका कलेवर सुधार दें । 


:-इन बढ़े २ सुधारों के अतिरिक कुछ अन्य किन्तु अंधिक महत्व: बे 
पण सुधारों की भी आवश्यकता देश को: है जिसप्रकार:किसानों के - “ 
गाहडाणएएूण: सले- के लिये जमींदारी प्रथा.को समाप्त 
अन्य आवश्यक विषय | किया जा रहा: है, या : हिन्दू रा 
5 5 में सधार करने लिये हिन्दू- : 
। “धमोवल॑स्बी का संग्रह: ((00468४0090:0 ४6 उाततत्त 6) 
किया: जा रहा है, उसी प्रकार और भी कई योजनाएँ हैं. । 
: आम .को शासन की एक इंकाई: मान कर सफलता पवेक सुधार -.. 
: करने के लिए पंचायत की जो संशोधित प्रथा संयुक्प्रान्त में चली - .. 










. जनुमानहै कि प्रजातन्त्रवाद की मूल होनें के कारण पंचायत प्रथा... 
: “उस समय तक-सफल नहीं हो संकती जब॑-तंक कि गसों में इतनी . 
“शिक्षा नःहो कि सभी निवासी अपने कर्तव्य एवं अधिकारों को . 
- सम सकें ।इस कथन में संत्य है परन्तु यदि पंचायतों को धीरे 
: घीरे-अधिकार दिये जायेँ तो वे शीघ्र हो सफलता भी दे सकती हैं ।.... 





-“आऑम-निर्माण -एक प्रधान:समस्या है। प्राचीन बेदिक युग में. 


“जिस प्रकार एक प्रदेश का शासन आम से ही आरम्भ होता था, ... 


- उसी प्रकार आज़ कल भी होना चाहिए | प्रत्येक ग्राम में 


:. “बिजली हो जिस से पानी, प्रकाश तथा रेडियो का प्रबन्ध हो सके। 
_. पअंत्येक ग्राम में सड़क तथा कुछ श्रामों के बीच - रेलवे लाइन हो,  - 


जिससे किसान तथा अन्य उद्योग वांलों को अपना सामान भेजने -. 


5 में सुबिधा हो सके । प्रत्येक ग्राम में एंक चिकित्सालय एवं औष- 28 


-धॉलय, एक मिडिल स्कूल, एक पुस्तकालय, एकवाचनालय, तथा 


“ एक सभा भवन हो | यदि नीचे से शासन की नींव हंढ़ होती चली 
-.जावेगी-तो ऊपर भी दृढता आवेगी, आज के शांसन का एकअधास 





नम 








| 24० | 
दोग यह है कि उस में कास उठरसे लादा जाता है, नीचे से नहीं 
उठाया जाता । जद तक प्रत्वेक ग्राम एक करवा ने बन जायेगा तंत्र 
तक बह स्वयम्त स्वतः पूशो ( 9. 7००7 ) नहीं हो सकता 
ओर जब बक् ग्रामों की समस्या न सुलकाई जावेगी, तव तक देश का 
शासव सफल नहीं हो सक्रता। भावी भारत का भव्य भवन 
आम की सित्ति के भरोसे पर रह सकता है, अन्यथा नहीं | 
समय के साथ साथ हमारे देश में भी परिवितेन हो रहा है । 
अब तक तो केवल दोष निकालने का ही 
अबसर था ओर दम विदेशी शासन की 
भर्तों की कट-आंलो चनां किया करते थ परन्तु अब सारा भार हमारे 
ऊपर आ गया है, हम केवल दूसरे की आलोचना करके ही सुखी 
नहीं रह सकते । धीरे धार नता लोग महात्मा गांधी के आदर्शा को 
यथार्थ रूप देने का प्रयत्न कर रहे है। “लोक-सेवक-संबः तथा 
“सर्वोदय समाज” के द्वारा कांग्रेसी-जन भी जनता की सेवा को 
प्रस्तुत हैं और समाजवादी पार्टी तथा सास्यवादी पार्टी द्वारा अन्य 
बर्ग श्री जनता के अधिक समीप आने लगे 'हैं। इधर अब नेता- 
गारी केवल बातों तथा हथकण्डों की ही न बनकर रचनात्मक कार्य 
तथा बविश्या-चुद्धि की ही बनती जा रही है । आशा है शीघ्र ही 
भरत का अस्युदय होगा, और एक बार फिर संसार में आये 
संस्कृति का प्रकाश फलेगा । 

“ता चुके मिलन-संगीत, गा चुके कोमल कल्पनाओंफे लचीके 
गान; रो चुके प्रेम के पचड़े | एक बार वह उदवोधन- गीत गादो कि 
अभ्रताब आपली सश्वरता पर विदयास करके अमर भारत की सत्रा 
के लिए सन्नद्ध हो जायें । --प्रसाद : स्कन्दगुप्त | 


डइपसं हार 


अनशन न अधनननमनञन५ दलमसनातनन मब्कल्‍जानना 


सर्व परवरश दुःखम्‌ 
(क) सुख के जीवन में महत्व. 
- ख) सुख के आवश्यक साधन । 
5 गे) पराधीनता-फिस प्रकार की । 
_.... (घ) मानसिक पराधीनता | 
. : (ड) पराधीनता तथा उत्तरदायित्व । 
“ (च) उपसंहार. | 


: कुछ विचारकों को मत है कि जीवन का अन्तिम लक्ष्य 
( उप परत 3ि०्ाप्ण ) चर्म (7757०) : है दूसरे यह कहते 
पा पट  .] हैं कि जीवन में सुख ( 72४३० ) ५. 
में सुख का .. | आप्ति का ही प्रयत्न करना चाहिए । दार्श-. 

| निकों में बाद-विव्ाद तो. चलता रहता है, - 
अिजपया-+ सु सामान्य जंन को इस मंगड़े में न 
: पड़कर दोनों के साधनों का. अयत्न करना चाहिए+ । क्योंकि 
- यद्यपि सन्तुष्ट सूअर के जोवन- से :उसन्तुष्ट मलुध्य रहना अधिक - 
«उत्तम है) फिए भी जीवन इतना क्षरिंक तथा अस्थिर है कि 
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[ ९६ ] 


दि भी किसी भो सुस्त से आागना उचित नहीं समता: । 

| देशों के विचारकाी ने साथी काहों में सुख का ही 
सध्त््व सचसे बढ़ा बगशाण है, यान दूसरी बात है कि उनके साथन 
एक दूसरे के कथित साथवों से सदा सिन्न रहे हैं। कछ लोग 
छुख का अथ साथारिक्त सुख (  धढ़ागा8 ), छुद आनन्द 
| लिछ]ंशठछ ) बा झूठ सिन्रत्ति ( /3॥88 ) किया करते हैं 


४ ८ 


और उसी अर्थ के अचुसार उनकी परिभाषा और उनके सुख के 
सावन भी सिद्ध ही रहते हैँ | पह्लि कुछ चिद्रानों के मत की 
परीक्षा कर, उनके सावसों की जाँच कामी चाहिए | 
सम्पन्न ( 29755]0॥79 ) को सख ( ॥2]6८8पा ) 
जय । का साथन समझ कर ऋुछ विद्रान यह 
छब के आवश्यक्र | झानते हैं. किन तो सदा किसी को 
साथत्त सुख ही मिलता हैं और न सदा किसी 
को ठुःख् ही, पहिए की धुरी के समान 
छ् आर डुःख दोना घरृमते हुए रहते हैं? । इस लिए व्यक्ति को 
सदा अपन काये में यथाशक्ति लगे रहना चाहिए, जो ऐसा 
करेगा उसके लाभ होगा और सुख मिलेगार | इसलिए जो कोई 


26 90. ब्यातप ज्राठ 8 80 ड्री07% 270 ३१98९007९ 


4% | एछतपोते ॥0ल्‍ गग्याफफए बजाए गण छाए ऐॉ288- 
प्रए2,? 








+ि0]76९8€78 ६5४6 है 0405 
4 कस्यात्यन्तं सुखमुपनतं द:खमेकान्ततो वा । | 
नाचंगज्छत्युपरि च दशा चक्रनेमिक्रमेश || ' | 
४ कालिदास: में घदुतम 
हणआनिवंद: भ्रियो मूल लाभस्य च शुभस्थ तर । 
महान भक्‍त्यनिविण्ण: सुख चानन्त्यमशनुते।॥ बिदर नीनि । 


पं 


ु [ १६७ 3]. 

काम किया जावे उसे भरसक प्रयत्न से करना चाहिए तब अन्त 
में उससे सम्पन्नता प्राप्त होगीर और सुख मिलेगा० | जो लोग 
निराशावादी हैं वे संसार की सभी कामनाओं को अस॑ 4व भानते 
हुए५ यह कहते हैं कि जीवन में सुख यही है कि थोड़े दिच के 
लिये आये और. फिर चल दियेद | सुख यदि मिल सकता है. तो 
प्रानसिक ही; मनुष्य को अपनी परिस्थितियों पर ही सन्तुष्ट रहना 
चाहिए क्योंकि उसके भाग्य में कभी परिवत्तेन नहीं हो सकता७ । 
क्योंकि मनुष्य अपने वत्तमान से उत्तम भाग्य का अधिकार नहीं 
है८ । वरतुत: जिन लोगों ने जीवन भर सुख प्राप्ति का अयत्न 
किया परन्तु सफल न हो सके, उनके ऊपर कितनी दया आती 
है उनसे तो अच्छा हे बही व्यक्ति जो कम'से कम' मन को समझा 

३--०.7 6७एआ'ए- छठ ४08 6 9898७॥7 406 


दांव ६ छात्रा थी गरंड तरल, शाते एा0879आ 65, 
“+-3706, 


४--*िंग0श ज्री80 ध0प  8क्का४/ ऋ0ताए का 80 
शरण 80 746 ॥#० ७ निश'0प्रौ88 --+#74 9१6 


४--मनोरथानामगतिरन बियते । “कालिदास: कुमारसम्भवम्‌ 


६--जीवन में बहुत न रुकना, रुकने में ठुख.ही दुख है । 
आये चल दिये चमक कर, बन धूम्रकेतु यह छुख है ॥ 


“-नूरजहों 

७--(0गाथा। ए0प्रशशा। शांत प्री ॥0प 87९ 
ए07 ए०प शत क्ल्एथः कीक्ाए०,... +++िशूए78७श९ा३ईा 7९ 
“+--8.07788 
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| श#ट्षद | 


क 


कर-इतसा- तो कह सके फि-+ में इस ज्शिक जीवन की घड़ियों 
की सुखी बनान-का पछयादी हैँ । और तुम जानती: हो-कि मैंने 
स्‍्याह- सहीं किया; परल्तु शिल्चु भी ते बस सका” ( प्रसाद 
यदू सत्य है कि सम्पन्तता अनेक पार्षों की जड़ है. 
किन्तु आपतित सनन्‍्तोध सी जीवम को नष्ट कर देता हैं--जिन 
| प ६ दे स्वयं भी मिट जाते हैं । 

नाए मिट चुकी वे मौन होकर संसार 

को देखते . रहतेःहैं" उसकी. भोग नहीं 
सकते ? उनमें . सोचने की मात्रा अधिक 


|] 
जज लॉसगा का कार 


23५७ ७३०क च०क ) >नकेटकत७ट- 3... > गज कह-कब >> अनक 


मानसिक लेख और 


॥ (3 ९३:७७ अर 


उसका साधन | आ जाती है-इसलिये वे. प्रायः अच्छे 

५ नहीं होदें२, ऐसे' लोग भले ही' कुछ भी 

सोचते हों पर अपने साथ दसरे. के भाग्य को ने नष्ट करें ३. इसी 
से सलाई है । यव्यपि-ऐसे लोग. यह सोचते . हैं-कि सुख कल्पना' 
का दी है-क्योंकि दिन रात परिश्रम करते-करते घिस जाने वाला 


छ 
हि | 
रा 


के यो ही भरता रहता है" और काल्पनिक सुध्य -लेना' वाला 


_सदा उस सुख को भोगता रहता हैं?, फिर भी यह एक कटु सत्य 


एड किक्प९८ 0807 शर्त बे 098छ'एश' परणा #6 
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[ १६६ |' 
: है कि जो अधिक भावुक होता है. उसका जीवन ठुःखी ही रहेगा 
ओर जो अधिक विचारशीज्ञ होगा उसका अधिक सुखी रहेगा+। 
अनुत्साह जीवन के सुख का दरण करता हैः, परन्तु जीवन का 
सुख इसमीमें है कि हम जीवन को अधिकसे अधिक अच्छा बनायें। 
यदि कोई पूर्णता को सुख का साधन भानता है तो यह उसकी 
भूल है, संसार में पूरे कोई न है ही, न हो ही सकता है | इस 
भाँति यह निश्चय हुआ कि सुख सांसारिक पदार्था की अपेक्षा 
नहीं रखता, वह आन्तरिक चस्तु है और अपने भीतर ही रहने के 
कारण वह शुद्ध मानसिक है; जो सुख चाहता है उसे वाह्य पदार्था 
का नियमन करते हुए मानसिक आनन्द की प्राप्ति का प्रयत्न भी 
करना चाहिए, जब तक उसका उद्देग नहीं मिटता तब तक बह 
सुख का अधिकारी नहों हो सकता ।' 
विदेशी शासन को पल्षटकर भारत में स्वतन्त्र शासन स्थापित 
करते हुये. नेता लोग शायद कभी कभी. यह सोच लेते होंगे कि 
हि जब देश स्व॒तन्त्र हो जावेगा तो धन- 
हम घान्य की समृद्ध होगी, सबको शारीरिक 
तथा मानसिक स्वास्थ्य लाभ होगा, लोग 





'बन->नर 
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[ ९७० ] 
| वर्ष तक जीवेंगे, ल भय होगा न कष्ट! । इस राम-राज्य की 
कल्पना जिसमें सब लोग दंबिक: दहिक और भोतिक तापा से 
मुक्त होकरर परमाथ प्राप्रि का प्रयत्न करेंगे स्चय॑ महात्मा गांधी 
को भी सान्य थी | परन्तु आज जब हम यह दखते द्शा 
अन्तर नहीं पढ़ा तो कभी-कभी बड़ी निराशा दोती है; ओर न 
भी हो तो केसे जब केचल राजनीतिक म्वतन्त्रा का अर हम 
आर्थिक और सामाजिक स्वतन्त्रता भी समझ लेते हैँ । अस्तु 
भत्ते ही हम सभी वस्तुओं का राष्ट्रीयकरण ( ४४४००४)72० ) 
कर दें, हमारा वाह्मय जीवन भत्ते ही मधुर वन जावे हमको “सुख”! 
की प्राप्ति नहों हो सकती, क्योंकि सुख तो भानसिक्क वस्तु है। सांसो- 
रिक समृद्धि तो उस ससय तक ही मान्य है जब तक कि उसकी प्राप्ति 
नहीं होती, एक बार विरक्ति हो जाने पर मन इसमें नहीं रमता३ 
फिर आदमी सर्वत्र उस स्थायी सुख की खोज करना चाहता है 
जिसका ग्राप्ति साधारण वात नहं2 । अस्तु राजनीतिक, आथिक 
या सामाजिक स्वतन्त्रता का प्रयत्न करना व्यर्थ है क्योंकि इससे 
हमको केवल सांसारिक खुख ( >9९र्वव। 9]९४०प७ ) ही मिल 
सकता ऐ, जो नगख्य हैं, वास्तविक्र आनन्द तो बाह्य वस्तु की 
अपक्षा नहीं रखता | किसी कम को करने के पहले उसमें सुख की ' 


बिन जनननन लव टजल+-+म>-ग०-म>-+ल 





4१-एंरुपायुषजीविन्यों निरातक्का: निरीतयः:। -"रघुवंशम 
इ--दविक, दहिक, भौतिक तापा । हि 
राम-राज्य काहू नहिं व्यापा ॥ “तुलसी. 
इ-मेरे सन में पढ़ गई ऐसी एक दरार | 
फाटा फटकि पसाख ज्यों मिला न दूजी वार कबीर 


रे 


४--परचत-परवत में फिरा सयन गँवाये रोइड । 
सा बूटी पराऊ नहीं जाथे जीवन होइ॥ + कबीर 


[ १७१ | 


.. खोज करना क्या अत्यन्त आवश्यक है ? रुख तो धस्मोचरण सें 

मिलता है अन्यथा संसार तो 'ठुःख्मय है ही.। संसार के कर्मा ._ 

“ को धार्मिकंता के साथ करने में सुख की ही संभावना है +। 

... आझानसिक :परांधीनंता से- .विम्नुक्त होकर मंलुष्य. सम्पूर्ण 

_ चिन्ताओं से छूट जाता है ।-मानसिक दासता से दुःखी होकर जब 
 चह भगवान्‌ से प्राथना करता है: पा 

5 77... “मोहि मूढ़ सन बहुत बिंगोयों । 

' या के लिए सुनहु करुंणानिश्रि-में ज़गः जनेमिं-जनमि हुख रोयी 47 
2! पट 2 --तुंलसी .. 
तो कभी स्वयं भी क्रन्दन करता है: है । 

नासिक सवपम्जता मन अधुत भाति संमभायो । 

; ४ और मन पर-बिजय- | हो: दरंसन रस. अटक्यों 
5 बहुरि नहीं घट आयो । 

प्राप्त करना पा पक रे , 

9 रे “अति विपरीत भई सुंनि सजनी । है 

मा मुरंभ्यों मदन जगायी | डर 
पा ... ऊखुरदास।4 
कमी वह अपने मन को ही रोकता है 5... हर 

: १--में भँवरा तोइ बरजिया, बन-बन बांस नलेइ, | , 

अटकेगा कहें बेल से, तड़पि-तड़पि जिय देइ ॥,; “कबीर 
 २>देखो कँकरीला पथ है, थे सुघ फिसल न जाना। 

«मैंने अपने को रोका, पर मने ने तनिर्के न माना ॥ अतीत | 
“मनमें आशा और दृष्णा का रहना ही सभी दुःखों का कारण हैं। 


८. प्रसाद : आँधी। 
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बया हुआ कि आपने संन्यास ले लिया और मोक्ष के लिये आप 
लार टपकाने लगे जंब तक सम्पूर्णाकामसाओं की आहुति न होगी 
तब तक मानसिक सुख या आनन्द नहीं प्राप्त हो सकता :-- 
“जो देखा सो दुखिया देखा | 
तन घर सुखिया कोई न देखा । 
जोगी दुखिया, जंगम तुखिया, तापस को दुख दूना । 
आसा तृस्ता सब घर ब्याप,कोई सहल नहीं सूना | --कवीर । 
जितनी इच्छाएं हैं वे सन के विषय हैं, इस मन के ही कारण 
दुःख ओर सुख दोनों होते हैं ( मन एबं मनुष्याणां कारण सुख 
दुःखयोः: ) | यद्दि मन को जीत लिया जावे त्तोन रुख छोगा न 
ठुःख़ | जो मन को मार लेता है वही सच्चा विजयी है; “मन के 
हारे हार है, मन के जीते जीत” कथन यथार्थ है। अरतु, मान- 
सिक स्वतन्त्रता वास्तविक झुख को देने वाली है | 
यहाँ पराधीनता तथा उत्तरदातित्व का भेद भी स्पष्ट दो जाना 
हू 77ए/ जाहिए। सामाजिक जीवन बिताने वाले 
पराधीनता प्रत्येक आ्णी के कुछ अधिकार होते हें 
उत्तरदायित्व तथा । ओर उनसे सम्बन्धित कुछ कर्षव्य भी | 
कततेंग्य-प।ल्लन यदि हम यह आशा रखते हैं कि कोई 
“-+ हमारा काम करते हुये हमको सहायता 
दे, तो हमकी सी समय पर सहायता करने के लिये तयार रहना - 
चाहिए । केत्तेब्य-पालन भी एक मानसिक बंधन है, उसको किये 
विना हम सुंख की नींद नहीं सो सकते । विद्यार्थी का कत्तेंब्य 
अध्ययन करना है, उसकी उसको सदा चिन्ता रहेगी औरश कभी 
कभी तो नींद भी न आवेगी, इसीलिये विद्वानों का मत है कि 
विद्यर्थी को सुख से उदासीन हो जाना चाहिए क्योंकि सुख और 
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. विद्या दोनों साथ-साथ प्राप्त नहीं हो सकते१.। वस्तुतः ... किसी, भी. 

महान कार्य की प्राप्ति के लिए अयेत्नशील व्यक्ति सुख और हुःख 
» दोनों को. समान संमभाकर हीं सफल होता है२ ।- इतना ही - नहों : 
- षश्माथे की ग्राप्ति में भी दुःख को हितंकारक साना गया हैं, जिसे . . 
- पर आपत्ति नहीं आई वह भो क्या रूम्पत्ति का मूल्य सममेगा, -. : 
_ जिसने कष्ट नहीं सहेः वह भी क्या ईश्वर आंप्ति का स्वप्त देख 
: सकता है मा 0 
हंस-हँस कन्त न पाइया जिंत पाया तिन रोई । ; 
...  हॉसी खेले पिड. मिले, कौन दुह्मगिन होइ॥ --केबीर - 
इसलिंए यह कहा गयां:है कि “बिता मरें स्व॒ग नहीं. मिलेता३” -। 
: कष्टठों का जीवन में बड़ा »हँत्त्व है,“ य' की कसौटी: है, . 
तपस्या अग्नि है |! "7 सब ज्षणिक सुखों का अन्त है। जिसमें... 
. सुखों का अन्त न हो, इसीलिंये सुख करना ही न चाहिएश-ं” जो 
; ह सांसारिक जीवन व्यतीत - करंगा ड्से व्पत्त “ उत्तरदायत्व और कि द 

अपने कतेव्य का भी ध्यान रखना पड़ेगा,यह पराधीनवा है इसलिये 


इससे मानसिक सुख नहीं मिल संकता.4. कच्तेव्य की पराधीनतां 


- संसार की अन्य पराधीनंताओं से. अच्छी है. परन्तु इससे भी 
'उदांसीन होना परम शान्ति का द्वार है। मा कै 


अस्तु, गोस्वामी तुलंसीदासजी का यह कथन कि पराधीन 


१--सुखाथिनः कुंतो विद्या, नास्ति विद्यार्थिन: सुखम । 
“खुखार्थी वा त्यजेत्‌ वियां, विद्योर्थी, वां त्यजेतू सुखम || 
 २--भनस्वी कायोर्थी न गणपति हूं:खं त्र च सुखम्‌ ॥ 
>३--(7०088९ 8 छाटे 406 8वेतेद्ा'8 903९8 व0 60 ॥098ए2॥)- 
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में सुख अत्यन्त? ठुलेम है अन्तरशः सथ्य 
उपरसंहार हे हाँ वहाँ परावीनता? का अर्थ “मन की 
हज  दासता” तथा “सुख? का थे “आनन्द! 
लिया जावे तो इस कथन में और स्री विचित्रता आ जाती है, 
क्योंकि यदि स्वामी ऋपालु है तो सुप्रवन्ध कर दास को सांसारिक 
झुख के साधन जुटा सकते हैं. और उसे साँसारिक सुख मिल 
सकता है । परन्तु परसानन्द की प्राप्ति के लिए मन की दासता 
सर्वेदा बिध्नवती द्ोगी, जो मन को नहीं जीत सकता वह सुखी 
नहीं हो सकता । जो अपने व्यक्तिगत ठु:ख को दर्शनशास्त्र के 
तामान्य सिद्धान्तोंमें मिलाकर देख सकता है उसके प्रति सहानभूति 
था हु:ख-प्स्ताव अजुचित है ।२ जो ज्ञानी हैं उनको दुख हो ही 
नहीं सकता:-- 
“देह धरे का दरसड है, सब काहू पे होइ। 
ज्ञानी भुगतें ज्ञान करिं, पूरख भुगते रोइ ॥!? --कवीर 





नजजज-+-ततततहत.तह 

+“पराधीन सुख सपनेहु नाहीं । 

९--(20्रतगन्वा०९ 07 छज्याफ्धाए एठ्परांत फछछ बता 
उ9९7070006 ६0 076 90 0०पोत 80 छोर 
20788 8 फाप॑ए8६७ शपं् बा फकाठ्कत पृप०8६४0०फ 
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-वत्त मान हिन्दी-काव्य की प्रदृत्तियाँ 
(९) प्रस्तावना--गय -के युग में- भी सफले काव्य-स्वनो- - .. 
- (२) वर्गफिरण तथा अवृत्ति-निरूपण में अन्तर 


(३) कुछ स्थायी अंदृत्तियोँ कम 
अनुभूति सम्बान्धनापन शटा 2 ५ की पु 
“ऋ) .ठुःखचाद आम 
(रंब) राष्ट्रीयतां 
(ग) अनात्मंबाद 


.(9) कुछ स्थायी प्ंबृत्तियों का 
अभिव्यक्ति सस्बन्धिनी:--- के रे हे 
(को मु हा 
(खं) -छेद-बंधन 
(ग)-अलंकांरहीनंता 
(५) स्थायी कांव्य और उसके सविष्य पर प्रभाव 
 < वत्तेमान युग विद्वोन का है, इसलिये: विद्वान यह मानते हैं. 
“ कि इंस युग में उतनी उत्तम कव्रिता नहीं हो सकती जितनी कि. 
ह पहिले हो चुकी | हिन्दी साहित्य के. 
है __ लवरचना.. | के युग में भी सफल साध एक दूसरी भी वात है कि इस 
काठयरचना  . | युग से पूष उसमें गद्य का बहुत ही कम 
'-- --+ प्रचार था; झस्तु वत्तेमान युग -गंथ 
: अधान होने के कारण “गद्य्युग” कहलाता है। फिर भी यह 
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एक आश्चर्य की बात है कि इस युग में भी सफल काव्यरचना 
की कमी नहीं है। न जाने कितने कवि आजकल हिन्दी के 
कलेबर को अलंकझृत करते रहते हैं | वस्ततः कहानियाँ और कवि- 
ताओं की इतली बाढ़ पहिले कभी न आई थी। यद्यपि कावयों 
की रूचि अपनी-अपनी परिम्थितियां के अनुसार भिन्‍न-भिन्‍न 
होती हैं, फिर भी हम इस लेख में यह देखने का प्रयत्न करते हैँ 
कि ऐसी कोन-कौनसी सामान्य भावनाएं ह जो प्रत्येक या लगभग 
अधिकतर कवियों के काव्य में पाई जाती हैं। स्वर्गीय परिडत 
रामचन्द्र शुक्ल ने इसी प्रकार की भावनाओं था ग्रबृत्तियोँ क 
आधार पर हिन्दी-साहित्य के विभिन्‍न कालों का नामकरण किया 
दै--वीरगाथा काल, भक्ति-काल, रोतिकाल आदि इसी प्रब्नत्ति- 
प्रधानता के चोतक 
ध्यान केवल एक बात का रखना होगा कि वर्गीकरण तथा 
प्रद्वत्ति-लिरूपण दो भिन्‍न-सिनन्‍्न बातें हैं। वर्गीकरण में हम किसी 
भी साभानन्‍्य आधार को लेकर फेली हुई ब्तुओं की समुचित 
व्यवस्था कर देते हैं । जले यदि वत्तेमान हिन्दीकाव्य का वर्गीकरण 
किया जाने तो भाषा के आधार पर “त्रजभाषा काव्य” “अवधी: 
काव्य” तथा “खड़ीवोली काव्य” होगा, 
करण तथा अद्वन्त-। यंदि छनन्‍्द-शेल्री के आधार पर हो तो 
उप से अंतर । “नवीन छन्‍्दों वाले काव्य” “पुराने 
छन्‍्दों वाले काव्य” तथा “छन्दरहित 
काव्य” में होगा, इसी प्रकार “भहाकाव्य”?', “खंडकाव्य” “प्रवन्ध 
काव्य” “मुक्‍्तक काव्य” आदि अन्य वर्गीकरण दें: | इनमें हमको 
यह ज्ञात नहीं होता कि उस काल में जनता की सामान्य चित्त- 
त्रेत्ति क्या थीं; वे लोग किस अकार की बातें सोचते थे, उनके क्‍्य 
आदशें थे, इनका कसा जीवन था ९ इसीलिये हम बनी कारण को 





[ १७७ | 

महत्त्वपूर्ण नहीं सममते; प्रवृत्ति निरूपए को ही सारपूर्णा सम- 

भते हैं । ह न्‍ 
राजनीतिक तथा सामाजिक परिस्थितियों का चित्रण करके 
व्यर्थ समय नष्ट न कर हम सीधे अनुभूति-सम्बन्धिनी प्रदृत्तियों 
पर आजाते हैं| कुछ विद्वानों का यह मत भी हमको आान्य है कि 
हिन्दी-साहित्य फा जन्म भी दुःखवाद में ही हुआ और इसका 
विकास भी दुःखबाद में ही हुआ है क्योंकि आरंभ से ही देश की 
राजनीतिक तथा सामाजिक दशा शोचनीय रही है, परन्तु हम 
डा? श्यामसुन्दर दास को इस दलील को मानते हैं कि अन्य 
भारतीय साहित्य के समान ही हिन्दी-साहित्य में कोरा दुःख ही 
“नहीं है प्रत्युत दुःख तथा सुख का समन्वय है--अन्‍्त सें आशा 
ए्टटफ्णण क्या सुख के दर्शन हो ही जाया करते 
अनुभूति-संबंधिनी | हैं. | हाँ, आजकल की दशा कुछ मिन्न है, 
प्रथम अवृत्ति दुःखबाद | पराधीनता-जन्य राजनीतिक -ठुःख तो 
रहा ही है। निधनता, सामाजिक-बंधन, 
तथा इनके सभी कुफल भी अपना बल दिखलाते आधे हैं, और 
सबसे बड़ी बात तो यह है कि आजकल का युग विश्वासाभाव 
त्तथा मानसिक अशांति का है, पुराने युग में विश्वास था इसलिए 
भौतिक दु ख में भी मानसिक शान्ति थी, परन्तु आज हम भार- 
त्तीय भी ईश्वर तक में - कम विश्यास करते हैं--क्रम से कम 
“कवियों” का यही हाल है--,फिर शान्ति केसे मिलेगी | जो धनी 
है उसे प्रेम का रोग है। जो सुखी गृहस्थ है, वह निर्धन है। जो 
भावुक है उसे संसार ठगता है. | सारांश यह कि दुःख के अनेक 
रूप--और सबके सब भौतिक दही--हमको आज की कविता में 
दिखलाई पड़ते हैं, एक ओर इस प्रवृत्ति ने छायावाद और रहस्य- 


ली 0 हि हि [4४ या | जा द्र्प ह्मोच ॥ मानते रमन 
दे को ही जन्‍म दे दिया है। कुछ आलाचक ना थ॑ नते हे 


जा 
कह! 2 कर 
के आज का के “उज़ड़ा हुआ! होता 3 इसलिये स्वस्थ-कावण 
डी छ 5 गमाम्य कि स्का ध्ात्ा गण] 
हन्दा रे कम है | सासान्य €णख का उदाहरण दाखार 
02886 सं फिर आई 
संदसा चिकल्ल कर आइ, ह 
धर ध्ज ् े फ़्चु जे 
अरा चखोदहा झुबन मे | 
कर] हक द्व्स्वाड़ ५ 
खुख करा ने दिया दललाइ 
४.) ् जावस ० 
विश्राम कहां जावतस में ॥॥ 


4 रा 24 


इस ट:ख़बाद के प्रधानत: दो रूप सिलते हैं “या तो अस- 
फल प्रेम या असफल भध्त्वाकांत्रा्य । असफल प्रेम के: कुड 
चित्र रीतिकाज्ष में सी खींच गये थे और कई प्रेमी 
कबत्रियां ने छदय-यत्रक शब्दों द्वारा अपने सानस की पीड़ा को 
अभिव्यक्त किया है। गोपियों का विरह भी इसी असफल प्रेम 
का एक दू सरा हूप था | पीछ तो कबि स्पप्ट ही कहने लगे थे: 
(१) “विंप खाय सर कि गिरे गिरिते, 

दगादार ते यारी कभी न करे ।”? 
(०) “सुख थोरों ओ छुख घनो, 
"6 प्र नारी की प्रीति ।” 
आज कल के लगभग सभी कवि ग्रेम की असफलता से ही गंभीर 
वतना सीखते हैं 


22# 








असफल प्रेम तथा 


ही 
>खबांद के दो हूप | 
अमफल महत्वा कांत्ता । 





| १७६ | 
११) मिला कहाँ बह सुख जिसवातमेंस्वप्ल देखकर जाग गया 
आलिग्गन में आते-आते मुसकया कर जो साग गये 


गा 


भर हि 
(२) निशा की धो देता राकेश, चाँदनी से जब अल्क खोल । 
कली से कहता था सघुमास, बतादों मघु-सद्रि का मोता ॥ 
भटक जाता था कोदल बात्त, घूलि में तुहिनकर्णों के हार । 
सिखाने जीवन का संगीत, तश्षी तुम आये थे इस पार ॥ 
सजग लखती थी तेरी राह, छुला कर प्राणों में अवसाद । 
पत्नक प्यालों से पी पी देव | मधुर आसव सी तेरी याद ॥ 
| ( महादेवी बम : याझ्या ) 
(३) दावानल सा भलयानिल, मेरी कुटियां के तीरे । 
तेरी सब बिरिह कहाली, कह जाता धीरे धीरे ॥ 
मन में आँबी उठती थी, टूटा था हृदय हमारा। , 
उड़ते थे प्राण प्खेह, आशा का गया सहारा ॥ 
( अतीत ; पश्चात्ताप ) 
( प्रेस की यह अवृत्ति जसा कि हम ऊपर कह चुके हैं 
ओर भी अधिक पाई जाती है | दुःखबाद का दूसरा रूप भी इतना 
ही व्यापक है ओर आय: यह अन्तर करना कठिन पड़ता है कि यहाँ 
पर जे निराशा आई है वह ग्रेम की है या महत्वाकांक्ाओं की, 
योंकि श्रेमियों के लिये प्रेस भी एक भहती आकांक्षा है उसकी 
असफलता में भी जीवन बरवाद हो जाया करता है। स्व० प्रसाद 
जी की इन पंक्षियों को देखिए :--- 
सुख मान जिया करता था, 
जिसका ठुख था जीवन से । 


( 


[ शव ] 
जीवन में मृत्युवली है, ५८ 
जैसे विजली हो घन में ( आँसू ) 
प्रथम दी चरख प्रणय की ओर संकेत करते हैं परन्तु अंतिम दो' 
सासान्य छुख की ओर इसी भाँति इन पंक्षियों में कवि ने अपने 
दुःख के साथ संसार के भी दुःख को देखा है :-- 
६१) चुन चुन तेरे कन कन से 
जगती की सजग व्यथाय | 
रह जायेंगी कहने को, 
जनरंजन-करी कथोयें॥। - ( प्रसाद ) 
(२) बड़े-बड़े उत्साही योधा, बड़े-बड़े अभिमानी । 
एकबार जा लौट न पाये, जेसे बहता पानी ॥ 
ऐसे ही कितने हृदयों की, चिर-संचित आशारयें | 
शेष रह गई क्रर काल की,र करुणा भरी कथार ।! 
( अतीत ) 
कमान हिन्दी-काठ्य की अनुभूति-सम्बन्धनी दूसरी प्रवृत्ति 
राष्ट्रीयता है । दुःखबाद के मूलकारणों में राजनीतिक पराधीनता 
की ही हम अब तक सुख्य मानते आये हैं, इसलिये आशाबादी 





कंबियों ने आदभूमि के गौरव के बड़े मनोहर गीत गाये, और 
दीन-ठुखियों की सेवा को ही जीवन का 
मुख्य उद्देश्य माना है। श्री० मेथिली- 
शरण शसुप्त तथा स्व॒० जयशंकर प्रसाद- 

! में तो यह भावना निरख उठी है । प्रसाद 

जी के लाटकां में राष्ट्रीयता के सुन्दर गीत हैं :-- 

“वही हैं रक्त, बही है देश, वही साइस है, बेसा झ्ञान। 

वही है शान्ति, वही है शक्ति, वही हम दिव्य आये संतान ॥ 


दूसरी प्रवृत्ति-- 
राष्ट्रीयता 





र्‌ 


[ रप१ 


जियें तो सदा उसी के लिये, यही अमिमान रहे, यह हर्ष । 
निछावर करदें हम स्वस्व, हमारा प्यार भारतवर्ष ॥? 
हि ( स्कन्दरुप्त ) 
डा० मथिलीशरण गुप्त ने गांधीवाद के प्रभाव के कारण, सभी 
काव्यों में इस भावना को भरा है, उनकी “भारत-भारती” हवय॑ 
एक राष्ट्रीय भन्‍्थ है। अपनी मसात्भूमिए नामक कविता में दे 
- लिखते हैँ:-- 
“जिसकी रज में लोट-लोट कर बड़े हुए हैं। 
घुटनों के बल खिसक-खिसक कर खड़े हुए हैं । 
परम हँस सम बाल्यकाल में सब सुख पाये ! 
जिसके कारण धूलि भरे हीरे कहलाये ॥ 
७ »# »& »% 
जो जननी का भी सबरा थी पालन करती रही । 
वह क्‍यों न हमारी पूज्य हो माठभूमि' मातामही |? 
श्री माखनलाल चतुर्बेदी की भी यही भावनों फूल की अभि- 
लाषा के रूप में प्रकट होती है:-- 
मुझे तोड़ लेना वनमाली, उस पथ पर देना तुम फेक । 
मातृभूमि पर शीश चढ़ाने, जिस पथ जावें वीर अनेक |? 
राष्ट्रीयका का ही एक दूसरा रूप सेबा-धर्म आाम-जीवन आदि 
के रूप में मिलता है | प्रायः सभी राष्ट्रीय-कवियों ने ग्रामीण 
जीवन तथा परिश्रम की भरपूर पशंसा की हैः-- 
“एक मुहल्ले में ढोले का रंग जमा है युवकों में। 
कही-कहीं आल्हा-ऊदल के चित्र घूमते पलकों में ॥ 
वृद्ध और -गस्भीर लोग कुछ रामायण सुनते जाते । 
दोहे-दोदे पर सब रुककर “जय जय” करते सुख पाते ॥ 


[ श्यश | 
पुद्धा साताए चनन्‍डों हां कांत-कानकर अत सेंयो | 
सफल वनातीं हें जगती में जा कुछ जीवन शेप रहा।॥? 
( अत्तात : ग्री ष्माते ) 


५. 
ठदःखबाद का एक फल राप्ट्रीयतता हाता ६ ता दसरा अनात्मबाद 


पं सकता है, क्योंकि निराशा तथा आपत्तियों में पत्नी हुई 
ति यदि ईश्वर ओर आत्मा को मूल भी जावे तो आश्चर्य ही 
क्या है। गुप्तजी, दृर्य्ोवजी तथा इसी अकार के अन्य कवि 
८ तो कट्टर इंश्वरवादी , तथा सुधार 


4 
सर य्र्या 45 
सरी प्रवृत्ति थ। परनन्‍्त कुछ लोग उसको “पीड़ा 


कि 


ब.ओ 
ब-न्० है 


ब< 


ज धः न 


अनात्मवाद हुं ढक?” गग्रयतस मान वेठे 

छायावादी तथा रहस्थवादी कहा गय 

है ; परन्तु एक ऐसी भी श्रेणी है जो समय-सभय पर उसईः 
६ पारस 


शा 
अध्ित्वत मु सी सन्‍दह करन लगती ३ | शसादजा अपने “मा 
नाभक संग्रह में लिखते हैँ।--- 


है 
< 
पक 
चिम 


अमकहमतउक 


हर जज «०58 4 


है] |! 
जय र् 
| 
ऋााआा, 
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प्रार्थना ओर तपस्या क्‍यों. 
, उलारा किसका ४ यह सकि | 


“डरा है तू निज पापों स, 
ः इसी से करता निज अपसान || प्रु० ६३ 


कस से कस सू(तपूजा में तो आजका अश्वद्धालु कवि दिश्वास' 
करना हा नहा चाहता-। वह दूसरे श्रद्धालओं पर भ्री व्यंग से 
हर; स्पृ द्ता ( इराक ४ 


“कलाकार का से न जाना, 
कर में लिए प्रसाद खटे हैं |” 
इ्यी प्रकार भाग्य से भी संदेह किया जाता 


> 


[| परे ] 

“सांस्य | अरे हम केसे साले सेश नियमित शासन ९ 

नहों अरे ! क्‍या श्रान्त जगत का केवल तू आश्वासन ९ 

क्या न नई घटनाओं को हम तेरे सर मढ देते ॥” 
चस्तुतः आना भवाद, अनीश्वरवाद, निराशाबाद तथा दःखवाद 
एक ही प्रवृत्ति को बतलाते हैं कि संसार पर से लेखक का 
विश्वास उठ गया है, वह प्रत्यक्ष जीवन से असफलता का प्रमाण- 
पत्र लेकर अपने शेष जीवन को पश्चात्तापों में ही काट रहो है । 
गतिवादियों ने जो यथाथवाद का क्रान्तिकारी चित्रण किया है 
उसकी मूल में प्रधानतः तो राष्ट्रीण्दा की भावना है ही, ठुःखबाद 
का भी उससें योग मिलता है । हम शजनीतिक दृष्टिकोण से 
काई सम्बन्ध नहीं रखते केवल मभनोवेज्ञानिक आधार को ही 
कसोटी मानते हैं, इसलिये इस लेख में “राष्ट्रीय” “रहस्यवादी”! 
तथा“ प्रगतिबादी” आदि वर्गीकरण नहीं किया गया । अतीत 
गौरव का स्मरण सी राष्ट्रीयता है, इसलिये श्री श्यामनारायण 
पाण्डेय की रचनाएं तथा श्रीमती सुभद्वाकुमारी चौहान का सारा 
काव्य इसी क्षेत्र का है। श्री० निरालाजी- तथा श्री० पंतजी किसी 
एक प्रवृत्ति के ही कवि नहीं, उन्होने प्रसादुजी तथा गुप्तजी के 
समान सभी सामान्य अचांत्तयों को काव्य का रूप दिया है, 
यह वात्त दुसरी है कि उनमें ठुःखबाद अधिक है और राष्ट्रीयता 
अपेक्षाकृत कम । इस भाँति केवल पुरानी शेत्री की कविता जो 
कि इस युग की अ्तिनिधि नहीं ग्रत्युत हिन्दी प्राचीन साहित्य के 
अध्ययन का फल है, को छोड़ कर शेप पर हमने अनुभूति की दृष्टि 
से विचार कर लिया | आगे अभिव्यक्ति की दृष्टि से कुछ सामान्य 

प्रदृत्तियाँ देखते हैं. । 


2:35 ' अल 2 
छाशिव्यक्ति के लिये. इस युग के कवियों ने प्रवन्ध-काव्य य- 
अपेक्षा मुक्तक काव्य को अधिक अपनाया , है, इसका मुख्य :. 
कारण यही हो सकता है कि इन कवियों में भाचुकंता अधिक है-। :- 

० वे किसी. कथा विशेष: था नायक विशेष :. 
 अभिव्यवित संबन्धिनी | को उद्देश्य सानकर कंस चलें हैं, अपने 
: अवृत्तियाँ-सुक्कक हृदय की भावनाओं की अभिव्यक्ति 
-/ ही इनकी अभीष्ट थी.। यद्यपि “कामा- : 
. बसी” साकेत? “ग्रियप्रवास” 'कृष्णायन? प्रसृति- भहाकाव्य भी: 
' इसी काले की रचलायें हैं, फिर. सी आज का सामान्य कवि मुक्तक. 
: जीत लिंखकर ही. अपनी अतिभा- का परिचय, देता है, फिर धीरे-: 
धीरे, उसमें. गंभीरता तथा व्यवस्था आने. लंगती - है और वह: 
प्रबन्ध काव्य भी -लिख सकता है | मुक्कक का एक दूसरा कारण - 
. आअव्यवस्थां तथा अश्रद्धा: भी.है--हमारा कंधि आज ध्यंस में 
- अधिक विश्वास रखता है, निमोण में कम । विद्यापति,-सूर तथा : 
बिहारी. का काव्य आज. हमको प्राप्त - न भी होः परन्तु जितने 
8 माह) आज - दिखलाई पड़ते हैं: उतने कदाचित्‌-पंहिले ले कभी: 
. नथे:। कम 2 आह रा 














५ पुरानी कबिता से जो पुराने. छन्दों का. व्यवहार चला आता : 
_ था उसको तो डिवेदीजी ने ही त्याज्य बदला दिया था-और 
.. “प्रियप्रबास! जेसे काव्य की रचना. संस्कृत छंदों में हो चुकी: 
. थी; परन्तु आगे चलकर इन छंदों को  मी:छोड़ दिया गया और. 
है न कवि.लोग - “गीत? . लिखने लगे, . 
22 लिये केवल इंतंना ही. आवश्यक. है कि दा 
/. सदी अमरइति | थे गाये. जा सके । वस्तुत:. आजकल के. 

४ अल कांब ._ वास्ताबिक - :“अद्य? काव्य . हीं: 





| एप 


लिखते हैं, “पाख्य” काव्य नहीं, जिसका गला जितना मधुर वहू 
उतना ही प्रसिद्ध कवि | कभी-की तो कवि के हाव-भाव तथा 
लावण्य भी काम कर जाते हैं, फल यह है कि आज जितने 

कवि? कवि सम्मेलनों में दिखलाई पड़ते ह उनमें से एक भी 
स्थायी नहीं है). एक नया रंग ऐसे गीतों का आया है जिसको 
“केचुवा” छंद या “रबड़ छंद” कह सकते हैं; कोई चरण छोटा; 
कोई बड़ा, कहीं तुक नहीं, चाहे जितनी पंक्तियों, न गद्य न पथ, 
यह, हिन्दी की नवीनतम छंद शली है :--- 

कहना सुनन्‍्त सब व्यथ्थ 
व्यर्थ है अब उंलाहनों का देना 

पर इतना रखना याद्‌ 
तुम्हे...' 

माया ने जितना प्यार किया 

जीघन भर,भी, . 

उसका आधा 
"कोई न करेगी प्यार तुम्हे ! 

 % >% 2 ै 

मेरे यौवन को पता नहीं, 
: भ्रह् कब आया ९ 

कब चला गया ? 

मेरी सुहाग की साड़ी पर 

उफ ! 

पड़ी नहों सलच॒ट तक भी ! 

सुम बेठे हो 

लेकर गंदा आदर्शवाद ! . .( मानव : निराधार ) 


[ श्८ह है 
प्रायः कवियों से उन पुराने रो का कम प्रयोग किया 
है, जो संस्क्ृत से सीचे लिये मये थे, विशेषतः मुक्तकों में तो ऐसा 
ही कुकाब दिख्लाई पड़ता है। बंध की एक बात कहनी हैं; 


/र 3. 


को स॑चे-साथे गढं से भी तीत्रता से कह सकता हैं :-- 
| (१) “साँम होते ही अरे 
अलंकार-हीचता व्यों छागई एसी उदासी ? 
............। क्या किसी की याद आई 
आ विरह-व्याकुल प्रवासी १९ 
( नरेन्द्र : प्रशासी के गीत ) 
(२) सव खेल खतम हो जावेगा है कुछ ही दिन की बात और । 
कहने को तो मेंने उसको चाहा था श्राणों से बढ़कर । 
था झूठ किन्तु हम मर न सके जब एक दूसरे से छुटकर ! 
शायद झव आशा पूरी हो, है कुछ ही दिन की वात और | 
(३) अरे ! कहीं देखा है तुमने मुझे प्यार करने बाले को ! 
जेरी आँखों में आकर फिर, ओऑँसू बन ढरने वाले को १ 
६ प्रसाद : लहर ) 
हा ऐसे अर्लकारों का प्रयोग अवश्य परयाप्त सात्रा में मिलता है 
जो किसी प्रतीक पर निभर हों, इसीलिये रूपकातिशयोक्ति 
समासोक्ति तथा अन्योक्ति इस काल में जी भरकर अपनाये गये ? 
प्रायः सांरा प्रकृति-नणेन इन ऋलंकारों से भरा पड़ा है :-- 
# (१) पितमड़ था, भाड़ खड़े थे. 
घूली सी फुलवारी में । 


(१) पतमडम्टु:ख । कुसुमल्‍्सुरू । क्यारीज्हुदय ! 








१ श्य७ |] 
क्‍केसलय नव कुसुम बिछाकर 
आये तुम इस क्यारी में |? 
१(२) बॉक्य था विधु: को शझिसने 
इन काली जंजीरों से 
मणिवाले फरणियों का ऋुख 
क्यों भरा हुआ; द्वीरों से १? 


ईज्त् 


। ( प्रसाद : आँस ) 

: ३) संकोच भरे सौरभ ने 

केसे अनुराग, छिपाया ? 
अपनी भ्ुज-चल्लरियों में 
क्यों पिक को जकड़ न पाया ?? . 

( अतीत : पश्चाताप ) 
. इस भाँति हम देखते हैँ कि वत्तेमान काल में एक ओर तो 
गद्य-साहित्य का पूरा प्रसार उपन्यास, कहानी, निबंध, आलोचना 
आदि सभी ज्षेत्रों में हो रहा है, दूसरी ओर काव्य की भी घारा 
बहुमुखी बह रही है | इसमें सन्देह नहीं कि इन धाराओं में से 
कुछ अवश्य ही सिंचाई के काम की नहीं, परन्तु जिसमें स्थायित्व 
की शक्ति है वह अवश्य ही लाभदायक है। भारतीय संस्क्रति 
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| (२) विधु-नायिका का मुख । जंजीरॉ-केश । फणियॉ-सर्पोन 
लटे | हीरॉन्माँग के माँती । 
(३) सौरभ-वसन्त-नायक । पिकरकीकिल-नायिका | 


[ (८ .] 


है आशावाद, आत्मवादे- तथा उदाएता के. - ह 
 अथायी काव्य, ओर | सदा: पक्ष. में रही है, इसलिये जिस 
5 उसका भविष्य पर | काव्य में इस स्थायी मबृत्तियों का पर्याप्त: : 
हे हा 5 के आह, । परिम्ाण प्राप्य है, उसके स्थायित्व में: 
ीजणणएणाजएएए कोई सन्देहः नहीं | व्यक्तियत समस्याओं - : 
चले काव्य के केवल- तंत्कालीन मनोरंजन के दी लिये होते हैं... 
-. आशा है स्थायी अबृत्तियाँ वाले काव्यों को अब स्व॒तन्त्र भारत में: : 
और भी अधिक रचना होगी, ओर हमारे कवि. पाठकों को एक 
. होस विचारधारा की ओर लेजाकर जीवन को सुन्दरतम बनाने में .. 
_ सहायता देंगे । - 





ह-न्‍रम3तचयक 








6 3 मा १० त्ञा्‌ वि + 
विश्व-विद्यालयों में शिक्षा-प्रधाली 
(--प्रस्तावना--विश्व-विद्यालयीय शिक्षा का महत्व | 
२--शिक्षा का उद्देश्य और उसकी पूर्ति । 
(के ) शारीरिक विकास 
( ख ) आवश्यक सुधार 
( ग ) मानसिक विकास 
(घ ) आत्मिक विकास 
३--कुछ अन्य कम्रियाँ :--- 
(के ) अथकारी विद्या 
- (खत) विदेशी भाषा 
(ग ) नौकरी की भावना 
( थघ ) संस्कृति पर अश्रद्धा 
४--सवसे बड़ा दोष--जीवन का उद्देश्य क्या है ९ 
४--उपसंहार। 
देश की स्वतन्त्रता के साथ-साथ जहाँ हमक्रो कुछ अधिकार 
हैँ मिल गये हैं वहाँ हमारे कत्तव्यों में भी 
विश्व-विद्यालयीय | बृद्धि हो गई है; किन्तु हमारे नवयुवक 


शिक्षा का महत्त्व. | उन कत्तैं्यों का भार बहन करने को 
आज तेयार नहीं दिखाई पड़ते | यह 


'सत्य है कि जहाँ अंग्रेजी राज्य ने हमारा सर्वेस्त्र वियाड़ने का 
प्रयत्न किया था वहाँ शिक्षा को तो यथाशक्ति निक्ष्ट बना दिया; 








| १६० | 


फलतः आज की शिक्षा नवयुवर्कों को किसी योग्य नहीं वना 
पादी | आवश्यकता इस बाच की है कि नी चे से ऊपर तक शिक्षा 
में सुधार किण जाबे और भविष्य में उत्तरदायित्व बहन करने 
योग्य विद्वान उत्पन्न किये जायें, परन्तु विश्व विद्यालयों की समस्या 
ओर भी शीघ्र उठानी है; क्‍योंकि प्रारम्भिक कक्षाओं में तो हम 
जड़ से ही ऐसा सुधार करेंगे जो दूर भविष्य से देश के लिये परम 
लासदाणक सिद्ध होगा, इधर विश्व-विद्यालयों का काम दो 
प्रकार का है--पुरानी अवृत्तियों का शुलाना और नवीन अबृत्तियों 
का विकास । यदि हम ऐसा कर सके तो हमारे कल के नेता 
शासक, पंडित, व्यापारी, सैनिक, क्रिसान और मजदूर हमसे 
कहीं अधिक योग्य और समथे हांगे; देश की उत्तरोत्तर उन्नति 
होगी और समाज का कल्याण होगा । 


शिक्षा का अन्तिम उद्देश्य है उन्नति या विकास एकांगी नहीं 
के | अत्युत शारीरिक, मानसिक तथा आत्मिक । 

शक्षा वा उद्देश्य | जो शिक्षा इससे नीचे ही संतोष कर 
और उसको पूर्ति । लेती है वह अधूरी ही नहीं प्रत्युत हानि- 
कारक भी है। अस्तु, इसी कसौटी पर 
कसकर यदि बत्तेसान शिक्षा-प्रणाली की परीक्षा की जाती हैतो 

“हमको बड़ी निराशा होंती है. अंग्रे जी शिक्षा का उद्देश्य भाग्तीयों 
का शारीरिक, मानसिक यी आत्मिक विकास न था ग्रत्युत उनको 
'लेखक या क्लक बनाना था| अंग्रेज साहव को हिन्तुस्तान मेंन 
कुछ ऐसे व्यक्तियों की आवश्यकता थी जो उसकी आज्ञा को 

ससक कर उसका पालन करने में अपना गौरव समझें, यह अभाव 
सचमुच उस शिक्षा से पूरा हो गया । ध्यान देने पर जान पड़ेग 

कि छोटी कक्षाओं में--जहाँ अंग्र जी उद्देश्य की दुगेन्ध पहुँची 
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है--इतना दोष नहीं है जितना कि ऊँची शिक्षा में; इस कारण से 
भी विश्व-विद्यालयीय शिक्षा में सुधार की अविलम्ब आवश्यकता 
है | अब समय बदला है तो हमको उ्देश्य भी बदल देना चाहिए 
जिससे हम स्वतन्त्रता का सामाजिक तथा सांस्कृतिक अथ भरी 
समझ सके। 


शारीरिक मानसिक तथा आतध्मिक विकास में शारीरिक 

| विकास ही प्रथम आता है | कारण यह 
शारीरिक विकास | है कि प्रथम तो यह सबसे स्थूल है और 
दूसरे सांसारिक व्वह्वर में इसकी सबसे 
अधिक आवश्यकता पड़ती है । यह सममाना भूल होगी कि 
प्राचीन ऋषियों ने आध्यात्मिक उन्नति का अत्यधिक महत्व 
बतला कर शारीरिक उन्नति की अबहेलना की, वे तो शरीर को 
सब धर्म की जड़ मानते थे | ओर इहलोक में सुख को उत्तना ही 
महत्व देते थे जितना कि भोक्ष को; हाँ उनके यहाँ पत्येक बस्तु 
क्रा समय अवश्य निश्चित था, बचपन में विद्याभ्यास, योवन में 
संसार के भोग-विलास, वृद्धत्व॒ में संन्‍्यास--यही उनकी चयो 
थी* वे ब्रह्मचय को इसीलिये इतना महत्व देते थे कि इसके बिना 
न तो सांसारिक सुख है न परमार्थ ; परन्तु आजकल की शिक्षा 
, का क्रम ही दूसरा है । किसी भी कालेज में जाइए, पचास प्रतिशत 
छात्रों की आंखों पर चश्मा होगा, मुख में सिगरेट होगी, मुख की 
तेजहीनता श्वेत अंगराग ( पाउडर ) से मिलकर एक रूप हो गई 








१--शरीर माद्र' खलु घ्मंसाधनम्‌ । ““ऊालिदास 


- शश्वेड्यस्तवियानां यौवने विषयेपिणाम्‌ ! ु 
बाद के मुनिवृत्तीनां योगेनान्ते तलुत्यआामू |. --रघुवशम्‌ + 


[88 
होगी, दाथ में रूमाल लिये था तो खोलते होंगे या बहती हुई 
नाक को शब्य देते होंगे; कोई मोटर की भी ध्वति सुनाई पढ़ी 
तत्काल कान बन्द कर लेने पड़े; एक मील चलना है ताँगा चाहिए; 
री है दा लग गई, बी है ज्वर आ गया, जाड़ा हैं. निमोनिया 
हा गया । कहो ब्रह्मचारी, तुम तो इक्के के छोड़े को भी जीत 
गये; सींकिया पहत्ञवान हो या वायुजीबी तपसर्वी | हमार एक 
मित्र यर्नीवर्सिटी परीक्षा में प्रथम आये थे; परन्तु उनकी बौद्धिक 
सोम्यता आज तक शारीरिक विंकरालता के सार्मने ठहर न पाई, 
सदा अयच रहता है और शायद छुट्टी के दिन भी ईश्वर को 
दो-बार कोस-लेते होंगे । उनके मन में उत्साह नहीं, धम्नियों में 
शक्त प्रवाह नहीं, जीवन में रंग नहा, संसार म सार नहां। हमारा 
तात्पर्य यह नहीं है कि आप कल से ही एक .केरमवोर्ड या दो 
शिल कोंक ले आइए, पश्चिमी व्यायाम भल्ते ही “निरस्तपादपेदेशे « 
परण्डो5द्रि मायते[” बाली लोकोकि की -चर्रिता्थ करते हुए 
टएएएएए---णा। हमको थोड़ी देर संतोप दें, हमारी वास्त- 
आवश्यक सुधार । बिक शार.कि शिक्षा उस समय होगी जब 
हम अपने हाथ से लकड़ी कार्टेगे, हल 
चलावेंगे, फाबड़ा उठावेंगे; शारीरिक व्यवाम यदि हमको जीवन 
नेक्ट न ला पाया तो उसका स्थायी महत्व न होगा । अत्येक 
विश्व-विद्यालय के साथ जोतने को कुछ भूमि, काटने को लंकड़ी, 
दीटसे को कुछ लोहा होना चाहिए, हम शारीरिक श्रम भी . करें; 
कला भी सीखें ओर कुछ काम सी अपने हाथां करें| जब कोई 


ली 
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नर 
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$ जिस देश में वृत्त नहों होते वहाँ एरड ही बृक्त कहलाता 
है-अन्‍्धों में काना सरदार. . 32०“ 9 2० 
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_ व्यक्ति दण्ड-बेठक करता है, या वॉलीवाल खेतता हैं बा देनिस- 
 अ्यस्त होता हमकी चोर बाजार (580: ॥४६7४:०६ ) करने 
वल्ले बनियों द.। ध्यान आ ज्ञाता है। आज आप प्राणायाम, 
'आसन, संब्या और यतज्ञोपप्रीत का व्यथैल्त सिद्ध करने के लिए 
तो प्रतिदिन नये-नये सूट बदलते हैं, प१न्‍तु इस देनिस या बॉली- 
' बहा के किप्णु राहखजाम पर आपकी श्रद्धा ऐसी जबी हुई है 

जेसी सेनापति की आज्ञा पर से निक्रों की होती है !' 
... यदि आप स्वस्थ हैं ती आपका बौद्धिक दिकास भी हो 
- सकता है | अक्गभरेजों नहमारा कुछ बौद्धिक विकास तो होने 
दिया किन्तु केबल इतना ही जितने से हम यह समझ सके कि मारत 
: पहिले असमभ्य था, अड्जरेजों ने यहाँ खाकर सम्यता का अचार 
: कर सुख शान्ति की स्थापना की; हम यहाँ से खींचतानकर 
सतातक ( अं ज़एट ) बन बविल्लायत चले 
मानसिक विकास ' | जाबें और बर पर अपनी पत्तिब्रता 
गृहिणी को भूल क्र एक सुन्दरी वहीं 
से साथ बाँघलायें । आज जंब उद्धरणों पर उद्धरण और लेखकों के 
नाम पर नाम उनाकर तोते या दाइवजिह्ः का स्वॉग करने वाले, 
. विद्वानों! को मैं देखता हूँ तो मेरे मन में यह आता है कि इससे पूछू 
: कि “मिप्रवर, आप इंतने विद्वान हैं, क्‍या आप यह जानते हैं कि 
जीवन का क्या उद्देश्य है, और अपने इस पशुचत जीवन से 
. आप कुछ देश का भी भत्ता कर सकते हैं क्या १? ; किन्तु मुझे 
सांइस नहीं होता, क्‍योंफि इनकी लटकती हुई टाई ओर स्फूर्तिमय 
आनन को देख कर मुझे जीम निकाज़कर हाँपते हुए कुत्ते और 
बंधन दोड़कर भागने वाले बेल का ध्यान आ जाता है। मानसिक 
विकश्स स्क्‍्तम्त्र विफ्यां की उद्भावक्, नवौन अन्धेपएण, विषय 
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को समक्कर उसका बगाकरण, विभाजन तथा छुगम्मीकरण आदि 
बातों का गोतक है । जो गर्सी में भी कोट और जाड़ों में भी .. द्वार 
पर पद चाहते हैं, उनमें गांठ की भी कुथ्ठ है यह सानने को. मन 
नहों काना | अस्ठु, विश्वविद्यालयीय शिक्षा का एक महान्‌...डद्देश्य 
यह होता चाहिए कि स्व॒तन्त्र उद्भावना छारा मानसिक दासता 
को बिदाकर हम अपती मानसिक क्षमता को बढ़ा सकें. । 


आध्यात्मिक शिक्षा से हंभारा तात्पय यह नहीं हैं कि विद्या- 
थियों को भिल ( 3, 5. तप] ) का -उपयोगिताबाद * ( ए#ं- 
; ॥0977७४797 ) डेकाट, ((70९80876७ ) 
आत्मिक विकास . ! का- भीतिकवाद + (- ७६०४७//॥9 «) 
न डक या कोट, ( 0७॥6 ) का .विशुद्ध -शासन 
( (४०/९९४०५१०४) 3470790'9/४९ए७ सिखाया जाय, न, हम. शंकर 
का अब्तबाद, बोद्धों का शुन्यवाद और जेनों- का- स्पॉतवाद 
सिखाकर उनको दाशंतिक ही बनाना चाहते हैं: | - हम तो . उनमें 
चरित्र की प्रव्ृ त्तियां विकसित करना-चाहते हैं जिनसे वे अंपने 
व्यक्तित्व, ( ९०७०४०१७)9 ) को एक छाप दूसरों पर, छोड़ 
सके । प्रत्येक व्यक्ति प्रारम्भ से ही एक गलत मांग प्रर. चलकर 
अपने निर्जीब को सुला.दता; बह यह भी- नहीं _जानता कि बह 
भी संसार में कुदध कर सकता है | उसकी आत्मशक्ति या . इच्छा- 
शक्ति ( ५४४४ ४098० )-, इतनी .शक्तिशालिनी. नहीं . होती. वक्ि 
दूसरों के सामने डट सके या स्वव॒मेव आपत्तियां ; में. अविचलज्लित 
रह सके | उसमे विपत्ति में धर, उन्नति में क्षमा, युद्ध, में. शूरता, 
सभा मे वाक्यपटुता आदि गुण अपने ,आप ही ,स्थ्रित रहते 
चाहिए | जो छोटी-छोटी बातों पर असत्य बोलते हैं, चापलसी से 
अपना काम निकालते हैं; रिश्वत का पेंसां कमाते हैं, सौन्दर्य 
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पर डिंग जाते हैं, उनकी आत्मा मरी नहीं तो सोई अवश्य है । 
जिसकी कर्तेव्यं-पालन में तत्परता, उत्तरदायित्व की पूर्ति, सत्य 
में निर्मयता आदि का अभ्यास न हो; इसको आत्मिक दृष्टि से 
'शन्नंत न साना जावेगा। आचार-शास्त्र ( ४708 ) के 'सेयला 
के अनुर्सार चरित्र ( (9750+ ) की उन्नति करते हुए एक 
अजीब (20॥78००४४) जीवन बिताकर उच्च आदशों (#78॥6/- 
अऑशीपरड़ 3 की प्राप्ति का प्रयत्न ' करना ही छात्रों का आत्मिक 
विकास -है। भारत की यही भारतीयता है और उच्च शिक्ता का 
ही उद्देश्य है | 


बज #॥ 


हमारी विश्वविद्यालयीय शिक्षा में कुछ और कमियाँ भी हैं जिसमें 
से प्रधान यह है कि हमारी सारी विद्या अर्थकारी तो है ही नहीं 
वअनथकारी भी है । कितने स्नातक (7०0०७ ६७) हमको दिन 
प्रतिदिन मिलते जा रहे हैं । हमारी सरकार ने मानो बेकारी फैलाने 
काठेका लें लिया है ; घर घर डिग्री कालेज खुल रहे हैं. और 
क्षपना नाम भी न लिख सकते बाले बी? ए० पास हो चल्ले | 


झुथकारी बिद्या क़ी | साक्षरता का अ्रथे यह नहीं कि शिक्षा का 
४" आवश्यकता [स्तर ( 5/थावेद्ा'त॑ )नीचा कर डिगरियों 


लुटाई जावें। अबतक जो हई स्कूल की दशा थी वह आज बी० ए० 
क्री दे ५. दोनो ही जुआ खेलते. हैं; कुछ विशेष स्थलों को रट लिया 
सभी पुस्तकों के-नोटस डे सभी की संचक्षेप कथायें (87777 5) 
>श्रौर सभी के हल प्रश्न पत्र (50००) हैं चार में से दो प्रश्न 
करने हैं. एक भी ठीक हो गया - तो भी पास है और नभी हुआ 
ते: ज़रा परीक्षक को “जय-हिन्दः जाः सुझ्ावेगें । “प्रोफेसर साहब” 
सम्रक्तिये आपकी: तो-कलम की. ही दात है; यहाँ लइके की एक वष 


हू डा 


 ऋआष ही ले लीजिए: 
5 शायद आप के एक, आई कल दस कारवाने में-सोौकरी खोजने गये 

















ये इसारे चचा इसके पेसेजर हैं. काम हो ऊाएगा आप भी -तो 
गरोस्खदुर- के रहते बाले हो. इसारी सी. वहाँ तमछोल है, हमारे... । 
“माना जी और झापके दाइजी- में तो -वड़ी शिन्रत थी समझ में" 
बह आते कि कोसे:डिगरी की छप्य... आवश्यकता पड़ती हैः 
दिःशिक्ष किसी कला या व्यापार की हो जिसको सीख कर ब्यक्ति पा 


अपनी जीविका जता सके तो पे को इस प्रदार रठ-रटा कर. पांस 


होने की आवश्यकता समझी जावेशी और ले परीक्षकों पर ऐसा: 
बचाव ही डाला जाया करेगा | हमारी शिक्षा दी अथकारी: हो 
“सकती है-जबः इसे में ब्यवसाय, ज्यांपर कला आदि पर अधिक: 


>चान दिया जावेगा; जब तक नौरूते ही शिक्ञां का 3 देश्य है तब 
हक शिक्षक और शिक्षा दोनों का ही जीवन तुःखमय है! 


पदेशी भाषा के प्राध्यम 
. अपनी संस्कृति से ही वंचित 


7 दूसरी भाषा के रदने : सें: इतनो परिश्रम 
बिदेशी साधा का दोष | 


रह जाते हूँ प्रत्युत: हमकों व्यर्थ दी 


करना पढ़ता:है कि अपना तन-मनः बन 


एएएटएटएशज:++ खोकर भी हम कोरे ही रहते हैं। आज 


अंगरजों दारा इतना ऑस्साहल प्राकर भी कितने लोग अंगरेजी में 2 
“दक्ष हैं! भाषा पर दूसरे को अधिकार हो ही नहीं संकेता,-बढ़ें 

. ड़ विहाा्ों को भी यही डर रहंता है कि वे कहीं- अशुद्ध: मुंधानिरे 
डा अयोर दो न. कर २ हः ओर जहा छुद्धाशुद्ध का प्रश्न -श्यां 
“ है बहाँ कोई भी भारतीय बिद्वान्‌ तो पंमारंस “हो हो नहीं सकता; 
- क्योंकि कह अद्जरेजी कया जाने, बहाँ तो गौरांग महात्रभनु का बाक्य 
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ही बेद-क्य है। भाषा की दासता आयों की दासता है और भावों 
की दासता संसार की निकृष्टतम दासता है। यदि आप की कठियाई 
सामने न आावे तो कानून (7,७8७) में कोई कठिनाई घहीं रहदी, 
यदि यह सारा शस्त्र हिन्दी में दोता तो शायद बशीलों फ्री 
शझावश्यकता ही न पडंदी । अस्तु विश्वविद्यालय बने शिक्षा राष्पा 
हिन्दी फे माध्यस द्वारा प्रारम्भ होरी चाहिये। यह सत्य है कि 
पारिभाषिक शब्दादल्ली ( ९८॥४७०४७) ए०७७8फऐ४7ए ) बथा 
बेहानिफ सास ( 5००१७ 00908 ) विशेषत: रसायत शास्त्र 
फे गुरु ((()९77705] #070परों88 ) कुछ दिन तक ज्यों के त्यों 
चल. सकते हैं क्‍योंकि एक दम शब्दों का गढ़ना (20॥772) ठीक 
'न रहेगा, किन्तु हम इस काम को अधिक दिन तक स्थगित नहीं 
: क्र सकते | हमको संस्कृत भाषा के अक्षय अंडार से शब्द-समूह 
लेकर या धातुओं फे नवीन शब्दों का निभोण ऋर अपनी आापा 
को सशक्त बना लेना चाहिए । सारे देश में जिस दिन एकसात्र 
देवनागरी लिपि और संस्कृत शब्दावली परिपूर्ण हिन्दी भाषा की 
ही ध्वनि सुनाई पड़ेगी उसी दिन शिक्षा का वास्तविक स्थ॒राज्य 

होगा । . - 
आज विश्व विश्वविद्यालयों में जो शिक्षा दी जाती है उसका 
उद्देश्य नौकरी की प्राप्ति होता है न तो हय इन स्नातकों में सच्च 
ँ ह रित्रिता का ध्यान रखते हैं न सत्स्वास्थ्य 
नौकरी -की भाषा | का | बी० ए० पास हो गया हो तो 
- गजेटेड आफीसर हो जाना चाहिये, किन्तु 
नौकरी सभी लोगों को तो नहीं मिल सकती, फलतः वबंकारी 
( ए४००४])०५४7४९०७४ ) फेलती है और आज के ७०“०स्नातकां 
का जीवन इसीलिये भार हो रहा है; जो पढ़ लिख कर नौकर ही 















से भी अधिक बुंडिमान थेः किन्त 
को ससपसे सवे दिया; वे आज नेप्रपाय 










(डावराद' छोया:हुआ? हैं। ।। विज्लर्थी: 
:छोती: है “से है तः: हू 
हैः: उम्र :फलि- 


अन्ना कहा. नचली- गई 3:॥ जवां हक: 
उर्देश्य, बहुमुखी थे -होगा,'- 


















'ऑ:के-वोस्त कसता-:तः होगी: देव तक कि कस दे 
स्य: बक्से गत दोती/जाबेगी ऑस्:सीबन>ठुखेमय 
“विश्वविद्यालय की शिक्षा -हम्रेकी:- परमाक्षाकोरी: 
0 8£:00684)॥ क्ष ही नं; कत्तावे-प्रत्युत-हमारी:प्रतिद्धों 
कन्त्रे... बयवसायों: के “योग्य: बाबर 


5: कक 

















शा ये ब। एक बहुत बड़ा दोप 









(--बंई 
किचलता' 














बजाय] 70887 
। नाश, (कक: 
5 उत्तम खितीमंध्यम बन: जीच:नौकरी भीख:निदरन-।॥॥ 





- [्ध६ | 
"ठप 7० है ॥ > | स्सभ्यता:के - अन्य अक्त: होकर भारतीय 
(संस्कृति पर-अश्रद्धा +संस्केत के-दोष ही दोप देखने लगतें हैं । 
_ : | ऊची शिक्षा में यह-सावना और भी 
हो जाती है नया इतिहास और नवीन पुरातत्व हमको यही सिख्ाता 
है कि आंय .लोग बोहर से आये थे, वे असश्य थे, भारत भें आँग- 
' रेजों के आने से पूब का काल कालांधकार था, थरोपियों ने: शारत 
में सभ्यता का प्रचार किया | हम यह भूल गये कि यह देश सदा 
से सह््यता का केन्द्र रहा-हैं, “यहाँ रहने वाले विग्रों से शिक्षा आए 
स्कर मासवों नेः एथ्वी पर सब-को शक्षा-दी*, “भारत समग्र विश्व का 
. “हैकीर:खम्पूर्णा -चसुन्धरा इसके ्रेमपांश में आवद्ध है अनादिकाल 
>सेज्ञान की मानवता की, ज्योति. वह विकीणे कर रहा है १ हमारे 
>स्तात्क आ्आाज .यनान औरःरोम: में प्रत्येक विद्या का थिंकांस खोजने 
जाते हैं, वे-यह: नहीं जानते कि हमने ही संसार' के अन्धकार को 
हटाकर अपनी उदास्ताः का:परिचग्र निया- था; और आज भी हस 
भेंयही सके है; वही साहस- है और- वही ज्ञान हे>< | वस्तुत: यह 





४ एरव्रेंशप्रसूतास्य सकाशादम्‌ जेन्मंनः । 
स्व॑ स्व चरत्र' शिक्षेस्न प्थिव्या संबंसानंब: | मनुरुट॒ति:। 


प्रसाद : स्कन्दरशुप्त कि 
(>त्जंगें हमे तोगे जंगानें विश्व लोक में फैल फिर आंलीके । 
यम तम-पुँज हुआ तेव न अखिल संसति हो उंदी अशोक | - 
जी ८ रन प्ले 9० कर "८ नो है * ५ 
चही है रक्त, वही है देश वही, साहस है वसा ज्ञान | 


वही, हैःशान्त, वही है शक्ति, वही हम विव्यआय॑ सन्‍्वान 
हे प्रसाद : स्कदंगुप्त'। 
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हमारी शिक्षा का ही दोष है कि “यबरनों से उघार ली गई सभ्यता 

दा के पीछे आयेजाति उसी तरद पड़ी है, जैसे 
नाभ दी विद्ायसिता के पीछे आयजाति उसी तरह पड़ी है, 
कुलबंधू को छोइकर कोई नागरिक वेश्या के चरणों में? (असाद)। 
जब तक हमारी शिक्षा हमारा सांस्कृतिक दृध्चिकोरश न बदलेगी तब 
तक ने हम स्वयं छुखी रह सकते हैं त-विश्वकों शान्ति का सन्देश 
द॑ सकते ६ | 


किन्तु हसारी विश्व-विद्यालयीय शिक्षा का सबसे बड़ा दोष 
है “| दूसरा ही है। हम यह नहीं जानते कि 
सबसे बड़ा दोष-- हमारे इस छोटे से जीवन का कया उद्द श्य 
जापान का उदश्य | हैं। हमारा तात्पये यह नहीं है कि प्रत्येक 
क्या है? व्यक्ति यह सममे कि मरने के उपरास्ठे 
(788 ६ ७० ।2:&/0)) क्‍या होता है, 

| $ 

या कि हम भोक्च किस प्रकार प्राप्त कर सकते हैं । प्रत्युत यह कि कम 

से कम प्रत्येक व्यक्ति यह समय कि वह किस कार्य कफ योग्य है 

“ग्रकार देश और समाज की रोवा कर सकता है, क्योंकि शिक्षा 
का एक यह उद्देश्य होना चाहिए कि व्यक्ति अपनी योग्यता की 
ठीक जाँच कर अपने शअनुकुल कारये में यथाशक्ति जुट जावे/<। 
'जकल कोई थी छात्र यह नहीं जानता कि वह किस कारये में 
सफल हो सकता है । पहिले रसायन शास्त्र (00077879) ञँ 
एम्न०एस-्सी० किया, फिर एल-एल० बी० करके कहीं सिधिलियन 
ग्लेदेड ऑफीसर (अर 0कटए-8४0 06७7 "हो गये, 

' दो-दो तीन-तीन बार एम्त० ए० करते जारहे हैं न जाने क्या, 








समकापाव़: 





प्रा 





% जहत्रठ्ज् ज्रो80 ध09 एकआउक फ्रेणनर-35, शाप जणां: 
७६४६-86 9 फ्रैकलप्राध्ठ/ * ...... , -**पेकॉड्रॉछ 
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सोचकर, एक हमारे मित्र “एम० एस-सी०- एल-एल० बी०, एल५ 
टी०, साहित्यरत्न, हिन्दीअभाकर, साहित्यभूषण,सिद्धान्त-शास्त्री” 
हैं पर बेचारे में संस्क्रति ((ध।६०7७) तो है दी नहीं, नौकरी पर 
काम करने की क्षमता भी नहीं | बिसा सोचे समझे परीक्षा पास 
- करते हुये बिना पढ़े-दिखों पर आप घाक भले ही जसालें, अपने 
स्वयं के जीवन से ही आपको - संतोप न होगा। देश में भनो- 
शैज्ञानिक अध्ययन की आवश्यकता है, प्रत्येक बालक के व्यक्तित्व 
से यह निर्शय किया जावे कि यद किस कारये- में सफल 
हो सकता है ओर उसी विभाग की उसको शिक्षा भी दी जाते, 
तभी इस जीवन से कुछ लाम भी होगा। एक वो हसारा जीवन 
आज सौ वर्ष” से केवल सत्तावन वर्ष रह गया है फिर विदेशी 
शिक्षा और निरुदेश्य अध्ययन में कम से कम ३० वर्ष लग जाते 
' हैं, १५ बर्ष तक काम करने पर हम वृद्धों की श्रेणी में नाम लिखा 
लेते हैं, हमारे यौवन का पता ही नहीं लगता कि कब आया था 
ओऔर कब चला गया।; इस ठुःखी जीवन को हम अतीक्षा और रुदन 
में बिता देते है। । यह है हमारी शिक्षा जिसका एकमात्र यही 
"संदेश है कि जीवन में अधिक रुकना न चाहिए क्योंकि इसमें 
दुःख ही दुःख है| । जब तक शिक्षा अधिक व्यवहार-कुशदा न 


*जीवेम शरदः शेतम्‌ ।' 
'+मेरे यौबन का पता नहीं वह कब आया, कब चला गया । 
““मानव-निसबार ! 


बच्मेने रो-रो रातें काटी, पथ देख-देखकर कादे दिन ।--अतीत $ 
जीवन में बहुत न रुकना, रुकने में हुःख ही दुःख है । 
आये चल दिये चमक कर, बन घृम्रकेतु यह सुख है 

: >-शुरुभकर्सिह नूरजहाँ” 





ही 


होगी, तम तक शिक्षा से कोई लाथ न होगा | अध्ययन न तो तक 
था विशेष के लिये हो, न विश्वास ओर स्वीकृति के लिये ओर 
बाते करने या बात बनाने के लिये ही, प्रत्युत यह प्रत्येक व्यक्ति , 
में विचारशीतता तथा रिखेय-बुद्धि का पिकास करे।। स्वतन्त्रः 
भारत में ऐसी ही शिक्षा की आवश्यकता है । 
शासन-सुधार के साथ ही शिक्षा में भी सुधार प्रार्म्ध हो 
गया है । जसग्रिय सरकार इस बात का 
भविष्य को आशा हि फित पियालिया मे 
हा प्रयत्न कर रही है कि विश्व-विद्यालयों में 
में शिक्षा का अधिक से अधिक उच 
ऋआदश हो। सरकार ने श्री एस० राघाक्ृप्णन्‌ की अध्यक्षता में 
एक विश्व-विद्यालय कमीशन (ऐएक्रांप्फ्शप (0फ्गांध्शं०ा) 
बताया, जिसमें विभिन्न विश्व-विद्यालयों के शिक्षा विशेषज्ञ 
(ग्रेतेघ०७॥१०7808) थे, उनकी रिपोर्ट के अनुसार, आशा हें, 
शिक्षा में शीघ्र ही परिवत्तन होगा | कुछ विवादास्पद विषयों को 
छोड़कर शप- बातों में प्रायः सबका एकमत्य है हो, धीरे-धीरे 
वियादास्पद, विषयों का भी निर्णय हो जावेगा। हस सभी नव" 
बर्कों को भी अपना कत्तेब्य-पालन करना चाहिए, “चलो, देश 
के अत्येक बच्चे, बूढ़े ओर युचक को उसकी भलाई में लगाना - 
होगा, कल्याण का मार्ग प्रशत्त करना होगा |, . .हम देश की प्रत्येक 


गल्ली को भाड़ू देकर ही इतना स्वच्छ कर दे' कि उस पर चलने 
वाले राजमाग का सुख पावे] | 











डि९छते 900 40 006मऋफकताीक खाते 606७३ 707 
६0 0९॥6ए6 छाते 42९ ई0" छश्ाल्ते; 5807 ६0 #04 
बज; बाते तां3ए0प788, ठप्वा40 छलंहए। छतते 50ाग्तेछ'? 


_आवट0%, : 5#%0228 
4 प्रसाद : स्कन्दरुप्त | 


हिन्दी 
हिन्दी गीत-काव्य की परम्परा 
११) संस्कृत में गत-काब्य. 

4२) हिंदी में गीतकाव्य--विद्यापति. 

(२) सूरदास तथा उनके अनुगामी. 

(४) अन्य गीत-काव्यकार--तुदासी. 

- (४) रीतिकात में. 

(६) खड़ी बोली में, 

(७) उपसंहार | 
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भानव हृदय का सुन्दरतम रहस्य अपनी आन्तरिक भावनाओं 
 थुन्मुनाने में है, जब हमारा भन एकान्त भी चाहता है 
और किसी का साथ भी तो हम कुछ बे 
स लगते हैं, मन को समभाने, वहताने' 
अधिक _ थे | अनाने, उत्साह एकत्र करने आदे ऐसे 
अनेक कार्य, जिसमें हम अपने मने से ही बात करते हैं, जब भावु- 
कता से भरे होते हैंतो काव्य या गीत बन जाते हैं। भावुकता अधिक 
होने पर हम अबन्ध-काब्य के त्रेत्र से गीत-काव्य के ज्षेन्न से आा 
जाते हैं। यही कारण है कि भानवता फे आदि काव्य चेद भी स्वयं 
इसी शेली में लिखे गये हैं, सामबेद तो संगीत-अधान है ही ऋग्वेद 
में भी अत्येक पद गेय है, स्वतः पूर्ण है और किसी भी कथा की 
अपेक्षा नहीं रखता; आयी, गायत्री. जगती आदि छन्दों का गाने 


संस्कृत में गीत- 


[ २०४ |] 

४ थोग्य होने के ही कारण इतना प्रच/र हुआ । भहाकाव्यों के काल 
में भी यह परम्परा चलती रही ।अमरु सेघदूतः आदि कई . 
प्रसिद्ध गीतकाव्यों के साथ साथ “गीतगोविन्दम” का नाम - असिद्ध 

प . ही है यह काव्य प्रधानचत: गान के हा लय हा लिखा गया था 
- विज्ञास-कलाओं में कतृहलपू् सरसे मन यदि हरिस्मिरण चाहता. 
- है८ तो उसके सनन्‍्तोष के लिये जयदेव के पद अपनी कोमता-कान्त- - 
-- पदावली के द्वारा स्वर्ग की संधि कर देते हैं।..... 


... जयदेंव कवि के इन पदों में भाषा एवं छन्दों की एक ऐसी 
> अपूर्य कोमलता मिलती हे जिसके कारण संस्क्रेत न-जानने वाला: 
 श्यक्ति भीअर्थ को बिना समझे ही उसके पाठ से अपना चित्त प्रसन्न 


. करेंना चाहता है। सहचरी ते- अपने पहले कथन में ही,राधा को 
कृष्ण के प्रेम का सन्देश कितने सधर शब्दों भें दिया है: 


... लंलित-लेबब्न-लता-पंरिशीलंन-कोमल-मलय-समीरे | 

_.. झधुकर-निकर-करस्वित-कोकिल कूजित-कुञ्च-कुटी रे ॥| 
विहरति हरिरिंद सरसबसन्ते । 323 
नृत्यति युवत्तिजनेत संम॑ सखि ! विराहिजनस्य हरन्तेगा 


हे हा | हरि के साथ कृष्णाभिसार करने के लिये सखी ने राधा को जिन ; 
_« आब्दों में समझाया है उनकी ध्वनि: इतनी. भनोरम है कि अत्येक - 


- :. «यदि हरिस्मरणे सरसं मनो 
को - यदिं विलास कलासु इुतूइलम्‌ । 


': अधुर-कोमल-कांत-पदावली हट 
. . शरण तदा जयदेव--सरस्वतीम:॥--गीतगोबिन्दम 
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| का पाठक इतना तन्मय हो जाता है कि आ- 
(्‌ छः > हीं जा 

गीत गोबिन्द्मू. | परी की ओर उसका ध्यान ही नहीं जाता | 
इस काव्य का हिन्दी में अत्यविक अनु- 
करण हुआ और गीतकाव्य में सरसता, कोमलता तथा तन्मयता 
है सफहाता का चिन्ह मानी गई :-- | 
“रतिसुखसारे, गतमभिसा रे, मदन-सनोहर-वेशम । 
न कुरु नितम्बिनि, गमन विल्स्ब, मनुसर त॑ हृदयेशम ॥ 
५८ य भ८ 


सुखरंधीरं, त्यज मंज्जीरं , रिपुमिव केलुपु लोलम । 
चल सखि | क्ुुंज, सतिमिर पुंज॑, 'शीलय नील निचोलम || 
८ »८ ५८ 


दरिर मिसानी, रजनिरिदानी; मियमयि थाति विरामम । 
ऊरु सत्र वचन, सत्वररचनं, पूरय मधुरिषु कामम्‌ ॥?१ 
इस काव्य का अनुकरण हिन्दो में भी हुआ और बंगभाषा 
में सी। 
१--दे नितम्बिनी, रतिसुख के सार अमिसार को गये हुए 
मदनमनोहर वेष बाले उस हृदयेश का तुम' अनुसरण करो, 
गसन में अब विलम्ब मत लगाओ | 
हे सखि ! इस संजीर को यहीं छोड़ दो क्योंकि यह मुखर 
एवं अधीर होने के कारण केलि में शत्र्‌ के समान चंचल होता 
है; तुम नील वस्त्र पद्िनकर अन्धकारमयी उस कुंज में चलो | 
हरि अभिमानी हैं, और रात्रि इस समय शेष हे यह भी 
- भीत जायगी, इसलिये तुम मेरी बात मानकर शीघ्र देयारी कर 
कृष्ण की इच्छाओं को पूरा करो | 
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हिन्दी में मेथिल कोकिल चिद्यापति ने अपनी पदावती में 
ध जयदेव के इस "गीत गोविन्दम?” का 
मंधथिश कोकिल सफरा अनुकरण किया, उसमें स्वयं 
विद्यापति की पदावर्ती | उत्तनी “हं। सरसता; कोमाता तथा 
तन्‍्मयता है और मौसाक डद॒भावना 
भी | वे शायद यह जानते थे कि गति का जो प्रवाह जबदेब में 
है उसी को आपतान पर साण्य में उसकी ग्राह्मता अभीए छो रूकती 
है | राधाकृष्ण की केलिकथाओं का दी मनोरम दर्णन यहाँ 
भी दखिये:-- ४ 








१--सखद सेजोपरि नागरि नागर, वइसदा नव रति साथे ! 
प्रति अंग चुन्चन रस अनुभादन, थर-थर कॉपए राघे ॥ 


२--गोकुल नगर कान्ह रति-दाम्पट जौवन सहज हमारा । 
तुहू सखि रभसि मोहे जनि बोदावि,लोक करव पतियारा॥ 
सखी ने जो सीख राधा को दी है चह्‌ उतनी ही मंजुल है 
जितदी जयदेव की गोवी राधा को दतद्ादी है | उतनो हो तनन्‍्मयता 
| भी देखने को मिक्तती > 





?--नागर श्याम तथा नागरी राधा नवीन रति की इच्छा से 
छुखद संज पर बंठे ६० हैं, अंग प्रत्यंग फे चुम्बन द्वारा रस की 
व्त्पत्ति करन पर राधा थरथर कापती है । : 


'. २-समोकुल नगर में ऋ्ण एक रति-दूम्पट है, इधर हमारा 

योवन भी परम स्वाभाविक है इसलिये दे सखि ! तू मुझसे इस 
प्रकार की हँसी (की बाते ) सत्त कहा कर; लोग इस पर विश्दास 
कर लेंगे। जा 
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३-- प्रथम सिरिफश गरब वमओजशढ, जौं गुन-गाहक आवे:। 
रे गेटा जोबन पुनि-पत्वटिं न आंवेए, केवल रह पछतावे ॥| 
.: मुन्दरि, बचनकरंहि समधाने। हि 
तोहि.सन नारि दिवस दस अछलिहु ऐसने उंपजु भोदि आने [7 
:-चस्तुतः विद्यापंति की इतनी लोकंत्रियता का प्रधान कारण 
_.उत्तकी सधुरता एंवं तंन्सयता है, उनको पढ़ने में एक ऐसा आनन्द “ 
“ अआतों डे जो गीतकाव्य का आशण है। आम 
:. अजभाषा का गीतकाव्य. की जो घारा- चली उसका. स्वतन्त्र. 
हि विकास तो. नहों कंहा जा सकता. परन्तु... 
०० सूरक-पद्‌ ओर | उसमें विदापति का अनुकरंण : ज्यों का 
5 अंनंका अनुकरणा - | त्यों नहीं हुआ । एक नवीन: पद- शेली 
अल को प्राहुमोव हुआ जिसमें न केवल राघा- 
कृष्ण की केलि-कथाओं का ही वर्णन थां प्रत्युत बत्सल्य एवं शान्त-: 
- शस को भी उचित स्थान मिला-। सूर ने स्वयं शान्त, वात्सल्य एवं. 
संयोग तथा-वियोग शृज्ञार के सनोरस पद लिखे. हैं। उनमें श्रम- - 
 शगीत के जो पद्‌ हैं उनमें उक्ति बैचित्र्य ही प्रधान है, बह तंन्मयता : 
नहीं जो कोमता, एवं प्रवाह के कारण जंयदेव एवं विद्यापति से आगई .. 
: है। कारण यह भी:हो सकता है कि सूर की भाषा श्रामीण मिठास 


५ 4००४: 












३--यौवन का प्रेंथम उदय अभिमान में .गँवा देनेपर जब 
आये हुए गुण-्माहक को लौटा. दिया जाता है तो पीछे ._ 
* फ्रेवलः पछताना रह: जाता है. क्योंकि बीता हुआ योचन फिर _ 
 लौटकर नहीं आता. हे सुन्दरी, तू मेरी बांत मान ले; मैं भी 
समान ही दसे दिन ( कुछ -दित ) तक ( अमिमानित्ती और 
_ झन्दरी-) रद्दी थी, उसी अनुभव से मुझको ऐसा ज्ञान हुआ है। 


[ रण्य ] 
ही है साहित्यिक साधु कस है| दस्ठुत: अर्थ वो समये बिना 
सूर के पदों में कोई सार नहीं रह जाता | सूर के संयोग के पदों 
से।बयोग के पद अधिक मधुर 
१--वबारक जाइयो भिलि माधोी | 
को जान कब छूटि जाइगो स्वास रहे, जिय साथी | 
पहुनेहु नन्‍्द वा के आनहु, देख लेहु पल आधी ।? 
उनके वात्सल्य में अवश्य ओरों की अपेक्षा अधिक 
तन्‍्मयता हे, उसमें स्वाभाविकता एवं चित्रोपमता एक नवीनता 
ला देती है न-+ 
] “यसोदा हरि पालने कुल्ावे । 
हलराब दुलराय मल्हावे जोइ सोई कछु गाव । 
मेरे लाल को आउरी निदिया काहे न आनि सुआवबे ॥7 
सर का अनुकरण अए छाप के कवियों ने तो किया ही, सारा 
कृप्ण-काव्य इसी शेली पर लिखा गया है परन्तु वह सरसता 
अन्यत्र न आ सकी । नन्‍्ददास में केवल पदों का प्रयोग तथा 
कथा का अभाव द्वी मिलता है, गीत-काव्य का प्रधान गुण 
तंन्‍्मयंता वहाँ है नहीं । मीरा के- पदों में अधिक तन्मयता है 
प्रायः वे नाच नाचकर इन पदों को गाया करती थीं। उनका 'भेरे 
तो गिरधर गोपाल दूसरा न कोई” बहुत ग्रसिद्ध हो गया है । 
उनके पढों में भाषा की कोमलता तो नहीं. है परन्तु भावों को 
तनन्‍्मयता अधिक हैः-- - । 


न 





--है माधव.! एक बार तो आकर मिल जाना ( दंशन दें 
जाना ) कौन जानता है कब श्वास छूट ज़ाबे और . मिलने की 
इच्छा मन की मन में ही रह जावे ।-( अधिक्र नहीं तो आधे पल 
आधी आँख से-( औरों से-आँख वचाकर ).द्वी तुमको देख सकू | 


१--“आऊ-आऊँ कह गया साँवरा, कर गया कोल अनेक | 

गिशणते-गिणते घिस गई अंगुरी, घिसी अँगरी की रेख । 

इसी पद शल्ली पर गोस्वामी तुलसीदासजी 

नें अपनी “गीतावली”- ओर -“बिनय- 
प्रश्रिका? हिखीं-। “विनय-प्रत्रिका? में - 


महात्मा तुलसीदास .. 
की विंनंये पत्रिका 


भाषा और शेली तो वही सूर वाली ही है, विषय नितान्त भिन्न हो. 
गया है,-केवल शान्त-रस का ही.दशन-होता है । यदि आत्म-निवे- 
दन के कारण: इतनी तन्मयतान होती तो इस काव्य में अपेक्तित. 
तेन्‍्मयंता. न मिलती । भक्त का हंदय सगंवान्‌ के सामने अपने स्वान .- 
भादक॑ रूप में &ता ।- केंमी दह अपने सन की समंभाता है कभी 
अपनी तुच्छुता पर करुणा करने की आधना करता है । इस वन 
में कितनी करुणा हैः-- 5 3 


ा २--“भोहि मूढ़ भन॑ बहुत बिगोयो | 40 महक 
का , याके लिए सुनहु करुणनिधि | में जग जनमि- 
४ जनमि जंग रोयो।? | 

कभी कभी वह आदंशे भक्त-जीवन बिताने की कामना करता है ।-- : 





१-श्याम (साँवरस ) वार-वांर यह कह गया कि में आऊँगा . 


: मैं आऊँगा? बह अनेक बांयदे कर गया, उसकी मतीक्षा में दिन 
दिन गिनते-गिनते मेरी अंगुली घिस गई उसकी सारी रेखाएं. 
_ घिस गई. । | है 


7 २--इस मू्ख मन ने मुझको बढ़ा छुकाया ।. है. करुणानिधि; 
इसी मन के कारण में इस संसार में अनेक बार जन्म लेकर सदा 


कि रोता रहा । 


[ २१० | 
३--कबहुँक हों यह रहनि रहोंगो । 

श्री रघुनाथ कृपालु कृपातें' संत स्वभाव-गहोंगो । 

यथा लाभ संतोष सदा काहूँ सों कछु न चहोंगों ।” 
विनय विषयक पद्‌ अन्य कवियों ने भा लिखे, परन्तु इनमें न तो 
बह सरसता दे, न वह कोमलता और न वह तन्मयता | 
... रीतिकाल में एक नई शेली ही चल पड़ी | श्रेमी कवि तन्मय 
होकर राधाकृष्ण सम्बन्धी ऐसे पद लिखा करते थे जिनमें शद्भार 
तथा भक्ति का सुन्दर सामंजस्य होता था| “सबेया” नामक छन्द्‌ 
इन्हीं कवियों के कारण अमर होंगया, त्जमापा का यह छुन्द तन्म- 
यता के लिये प्रसिद्ध है, कददीं-कहीं कवित्त भी आगया है। ध्यान से 
देखने पर विदित होगा कि जयदेव ओर विद्यापति का सच्चा अनु- 
करण यहां पर है, सूर आदि में नहीं। इस प्रवाह में संगीत का मह- 
त्व भी कम नहीं। रसखान, घनानंद, आलम, बोधा, ठाकुर आदि 
ओसी कवि इसी शाखा के हैं । कवियित्री ताज का-- 


“लनन्द के कुमार कुरवान तॉडी सूरत्ति पे, 
ठोडे नाल प्यारे हिन्दुआनी हो रहूंगी में ।” 
तो प्रसिद्ध ही है, रसखान का “मानुस हों तो वही रसखान बसों 
(६्ाफ्टत नित गोकुल गाँव के ग्वारन,, भी तन्‍्मयता 
का अपूर्व उदाहरण हैं; घनानन्द का“पर- 
"कारज देह को घारे फिसे परजन्य ! जथा- 


रीतिकाल में . 
गीत-काव्य 


३--में न जाने कब इस अकार का जीवन बिताऊँगा ? &ी : 
रघुनाथ की कृपा से में कव संत-स्वभाव ग्रहण करूँगा ! मुभको 
कब जो कुछ श्राप्त होगा उससे- ही संतोष होगा, में और छुद्े 
अधिक न चाहूँगा ! 


[ २१११ | 
रथ ह दरसौ” एवं बोधा का “विष खाइ- मरे कि गिरे गिरितें, 
दगादार तें याती कभी न करें” तो प्रसिद्ठ ही है। आलम के एक 
कवित्त का एक चरण देखिग्रे-- 
“आलम कह्दे हो सह: अजहूँ न आये प्यारे, 
करों उत रीति विपरीत विधि ने ठई ॥” 
यहाँ “आली” शब्द पर स्वर इतना ऊपर उठ जाता है. कि घीरे- 
धीरे आगे उतारते हुए फिर “प्यारे” पर चढ़ाकर मूच्छीता का 
अपूर्थ रूप कानों को सुनाई पड़ने लगता है | प्रवाह ही गीतकाव्य 
का गआ्राण है, फिर भी भावों की तन्‍्मयता का महत्व कम नहीं । 
भा छा ८5 ८65 भ्णे ७ 
आलम का एक सवंया देखिए, विरहिणी की कसी भावुक सनो- 
कामना है:-- > 
“जा थल कीन्हें बिहार अनेकन ता थल कॉकरी बेठि रन्‍यो करें | 
जा रसना सौं करो बहु बातन ता रसना सौं चरित्र गुन्यो करें ' 
आलम जॉौंन से कुंजन में करी केलि तहाँ अब सीस धुन्यौ करें । 
नेनन में जो सदा बसते तिनकी अब कान कहानी सुनन्‍्यो करें ॥” 
संस्क्रत फे गीत-काव्यों में संयोग खूड्गर ही अधिक है परन्तु उनकी 
प्रतिक्ृति स्वरूप हिन्दी गीत-काव्यों में वियोग शज्ञर ही है, इस 
अन्तर का फारण राजनीतिक तथा सामाजिक है; संस्कृत के काव्य 
जब लिखे गये थे तब देश सम्पन्न था सामाजिक जीवन सुखसय 
था, किन्तु इधर राजनीतिक पराधीनता, सामाजिक पतत तथा 
दुःखी जीवन ने निराशावाद ही फैला दिया है। 
' बर्तेमान काल में राजनीतिक परतन्त्रता, सामाजिक अव्यस्था 
ु एवं जीवन संघर्ष के कारण हिन्दी 
कविवर असाद के गीत | के कवियों -में इतना निराशावाद 
ह फेला हा है ! अवन्ध-कान्य 








“ (2४ | 
कस हद ग़्तता गा तोर्गा जे _त् थ् क्र टोक 2... ब्द्य 
लिखने की ऋमता प्राय: लोग सें नहीं ४, कुड ठोक-पीटकर बद्य- 
राज वन रहे हैं। ऐसी दशा में, जसा कि स्वासाबिक है, गीत- 
काव्य की सम्रद्धि हुई ओर लगभंग सभी कवियों ने गीतों की 
रचना की, छन्दों का ध्यान न रखा गया। संगीत की प्रधानता 
कर का कक कक भी २४ नि 
होने के कारण सभाओं सें कविता-गाव एक आदेश बन गया । 
प्रसादजी, श्रीमती बसों; निरालाजी और पन्‍्ठजी सभी ने गीद 
लिखे हें | प्रसाद के गीतों में एय्दस भौलिकता है, यद्यपि अन्य 
कवियों के समान खूज्ञर का लोभ वे भी न छोड़ सके, फिर भी 
उनमें कला की भी उत्कृप्टता 8,  आँसू”?, “झरना?, “लहर 
सभी तो सीतकाव्य ह6.। नाटकों के आये हुये गीत उनने मधुर 
हीं हो पाये हैं जितने संग्रह के । एक उदाहरण देखियेः-- 
: .*--्िे चलन वहाँ भुलावा देकर मेरे नाविक घीरे-थीरे । 
जिस निजन में सांगर--लहरी, 
आम्वबर के कार्नों में गहरी, 
निशछल प्रेम कथा कहती हो, 
कर ७ 
तज कोलाहल की अबनी रे, 
ले चल वहाँ झुल्ावा देकर मेरे ताविक थीरे-घीरे ॥7 
२--बीती विभावरी जाग री! 
अधरों में राग अमन्द पिचे, 
केशों में मलयज्ञ बन्द किये, 
तू अब तक , सोई है आली,; 
नयनों में भरी विहाग री | - 
बीती विभावरी जाग री ॥ 


[ २१३ | 


आपके गीतों की पढ़कर दो बातों की ओर ध्यान जाता है । 
प्रथम तो यह कि आपके गीत जयदेव तथा विद्यापति की ही श्रेणी 
के हैं फेबचल इतना ही अन्तर है कि आपने फेलि-कथाओं का ही 
गान नहीं किया है प्रत्युत प्रकृति का रसणीय रूप देखने का प्रयत्त 
किया है; दूसरी बात यह है कि आपके गीतों से भौलिकता है-- 
भाषा तथा भावों की भी और शेलेी की भो । ययपि मस्थदजी ने 
अधिक गीतकाव्य नहों लिखे परन्तु इनके गीत हिन्दो-साहित्य की 
अमूल्य निधि हैं । 
श्रीमती महादेवी बसों का “यामा” गीतों का एक सुन्दर संग्रह 
| जिसमें प्रसाद की श्रेणी के गीत 
श्रीमती महादेत्री वर्मो | प्रकृति का झखूंगार बनकर आये हैं। 
! “थामा” “न्ीहार?, “रश्मि”, “नीरजा” तथा 
__| “सान्ध्य-गीत” चारों ही में भाषा की 
मंजुलता, अजंकारों को रमणीयता, संगीत का प्रवाह एवं प्रकृति के 
सुन्दर चित्र मिलते हैं। आपकी प्रतिभा प्रबन्ध-काव्य में शायद 
इतनी सफल न हो पाती । जसा कि स्वाभाविक था छुड्ध गीतों का 
सम्बन्ध आत्म-कथा से भी है। अधिकतर गीतों में प्रकृति का 
चित्रण है :-- 
“आलोक तिमिर सित-अशसित चीर, 
सागर-गर्जन रुनझुन मेजीर, 
उड़ता मंभा . में * अलक--जाल 
मेघों में मुखरित किंकिण-स्वर 
अप्सरि तेरा नतेन सुन्दर ॥7 








[ ०१४ | 
जहाँ आत्मकथा है, वहाँ रशेली कुछ सरल होगई है, कला की 
कसी वहाँ भी ले सिलेगी :-- 
ध्येरी हैं पहेली बात । 
शत के भीने सितांचल 
सं विखर मोती बने जल 
स्वप्न पत्षकों में विचर भर 
प्रात होते अश्रु केवल । 
सजनि ! मैं उतनी करुण हूँ, 
करुण जितनी रात । 
मेरी है पद्देली बात ॥? 
श्रीमती बसों का काव्य भी गीतों की प्रथम श्रेणी में आठ 
हैं| पन्‍त तथा निराला के गीतों में एक ओर गअक्ृति वर्णन तथा 
छायावाद है तो दूसरी ओर छन्द-वन्ध तोड़ने का भी प्रयत्न किया 
गया है | एक ओर ज्यूगार के भाव हैं तो दसरी अगतिवबाद आ 
गया है | उनके काव्य में वह स्थिरता नहीं जो अ्रसाद और महदेवी 
के काव्य में मिलती है । ह 
इस समय भी हिंन्दी में गीत काठ्यों को लिखने का एक 
प्रयाह्न चल रहां है। परन्तु आजकल के गीत-काव्य प्राचीन गीत- 
काव्यों की श्रीणी में न रखे जायगे | दोनों में उद्देश्य का अंतर 
है। आजकल अधिकतर लोग गीत 


उपसंहयार इसलिये लिखते हैं कि ग्रबंध-काव्य 
लिखने की उनमें समता नहीं होती-- 


यठे-अले कभी एक कभी दूसरा गीत लिख लिया और फिर 





| .... ...... 5: ९१४९३ लक मेक की 
संग्रह छपवा दिया, बन “गये कवि | पुराने कबि  तन्मयता का का 


5 अधिकता के कारण गीत शैली को अपनाते थे। अखाद तंथा 
. भहदिवी में प्राचीनता का इंस अथ में अनुकरण है शेष लोगों में... 
नहीं. नये कवियों के “संग्रह” इसीलिये आज निरसार दिखलाई . - 





“बदलने से हिन्दी: में उत्कृष्ट गीतकाव्यों की भी कोई लहर 
+:आवेगी:। “ हू 





- पढ़ते हैं। आशा है: राजनीतिक तथा. आर्थिक परिस्थितियों के 


सह-शिक्षा 


(१) प्रस्तावना--प्राचीन काल में स्त्री-शिक्षा तथा पुरुष-शिक्षा 
(२) अवोचीन काल की एक नई समस्या-- 
इसका वास्तविक रूप 

(३) सह-शिक्षा का विरोध क्यों--- 

(क) यौवनानुझूति का उदय 

(ख) अध्यापक की कठिनाई तथा विषय की मिन्नता 

(ग) विल्लास तथा फेशन 

एक मनोवेज्ञान्कि सत्य 

(४) सह-शिक्षा का समर्थन क्यों-- 

(क ) संस्कृति की दृष्टि से 

ख ) प्रतियोगिता की दृष्टि से 

(ग) संकोच-निवारण की दृष्टि से. 

(घ) व्यय की कमी. 
(४) विचारणीय विषय--समाज का शेष, 
(६) उपसंहार. हा 

भारत के प्राचीन इतिहास का अनुशीलन करने पर हमको 

बेदिक-काल में तो यह ज्ञात होता है कि छात्र २५ वर्ष तक त्द्मचारी 
रह गुरु के आश्रम में शिक्षा प्राप्त किया करता था। उस समय 
बालिकाओं की शिक्षा का कोई प्रबंध था या नहीं हम नहीं जानते 
परन्तु स्त्रियाँ बितुषो होती थीं, इसमें कोई संदेह नहीं। संभव है 
उनका अध्ययन उनके विवाहोपरान्त जीवन के 





[ २१७ |] 
परिश्रम का कोई फल हो, क्योंकि १६ वर्ष पर तो उन्तका विवाह 
हो जाता था फिर वे केवल १६ चर्षा में पुरुष की २४ वर्ष तक की 
हे शिक्षा से भीअधिक केसे जान लेती 
आचीन काल सें । होंगी ? हाँ यह हो सकता है. कि किसी 


स्त्री शित्रा कन्या को किसी ऋषि से सुख्यवश्थित 
तथा: शिक्षा भी मित्र जाती हो। समय ने 
पुरुष-शा पलटा खाया और आरण्यक शिक्षा-केन्द्रं 





के स्थान पर विद्यालय खुलने लगे, परन्तु 
महिलाओंका वहाँ भी कोई संकेत नहीं मिलता | बौद्धदालमें शिक्षा 
का तो केन्द्र न था परन्तु “बिहारों” में पुरुषों के साथ स्त्रियाँ भी 
मिक्ुणियाँ बन कर सम्मिलित हो गई; इसका क्‍या फल हुआ 
इसको सभी जानते हैं, “बिहारों” में विहार होने लगा और ये 
व्यभिचार के अड्डे बन गये । निदान हिन्दी-सक्ति-साहित्य के 
सभी कवियों ने ( सूर- सम्प्रदाय को छोड़ ) स्त्रियों की बुराई 
की, तुलसी+ और कबीर)< तो अति पर पहुँच गये । ,झुसलमानी 
शासन में स्त्री-शिक्षा का अश्च ही नहीं उठता | इस भाँति अड्डरेजी 
राज्य से पू्े हमारे देश में स्त्री-शिक्षा की ऐसी कोई व्यवस्था 
थी, जिससे गम्भीर ससस्याएं उठ खड़ी होतीं । 

पाश्चात्य सभ्यता के आलोक में भारत ने एक नया रूप 


+ शूद्र, गंबार, ढोल, पशु, नारी | ये सब ताड़न के ऋविकारी ॥ 
( जहाँ जराई सुन्दरी, तू जनि जाइ कबीर । 
6७ ण. भूल े गर्स हक २५. श़ 
डड़ि के घूलि जो लागसी, मेला होइ शरीर ॥ 
[ छोटी-मोटी कामिनी, सवह्दी विष की चरेलि । 


श्र 


85० 45 0० न, का 


बरी भारे दाँव परि, यह मारे हँसि-खेलि ॥ 


[ शरद | 

देखा । वह था नारी-समाज का । यूरोपीय नारी संसार का सुन्दर 
तम प्राणी है, वह कला का सी अवतार है और कोमलता का भी; 
बह पुरुष के कंचे से कंधा भिड़ाकर उसे पराजित कर सकती है 
उसके लिये कुछ भी अक्तेव्य ओर देय नहीं; बह सदा सुद्दागिनि 
( सौसाग्यवदी ) तथा सदा युवती है; उसका रूह ही उसका 
यौवन” है ओर योवन ही उसका जीवन दे । इसलिये एक ओर तो 
! नारी को पुरुष के साथ ही शिक्षा देने 
की व्यवस्था हुईं दूसरी ओर शिक्षा का 
अथे समभा गया बनावट, बिलास तथा 
फेशन--जितनी ऊँची शिक्षा उतना ही 
ही चसक-दमक का वस्त्राभरण । भारत 
को दोनों ही बातें में आपत्ति है, बह न तो युवक और युवतियों 

को साथ-साथ एवं छकसी ही शिक्षा देना चाहता है और न शिक्षा 

केन्द्रों को नन्दन-कालन बनाना चाहता है । सह-शिक्ता (00- 

॥709०&7०7 ) से अभिग्नाय है युबक तथा युवतियों की शिक्षा 

का एक तथा एकसाथ प्रबन्ध एक ही विद्यालय सें दोनों का पढ़ना 

तथा एक सी बातें दोनों का पढ़ाना | समस्या स्पष्ट है छोटी आयु 

( यह भी सोचना पड़ेगा कि खोटी आयु” कव तक मानी जानी 

चाहिए ) के बाहक और बालिकाओं की आप एक साथ पढ़ाइए 

हमकी कोई आपत्ति नहीं; परन्तु जब से बालक में पुरुष भावना 

तथा वोलिका में स्त्रीत् की भावना ( संकोच, लज्ञा आदि ) 

आने लगती है तब से आगे सविष्य में उनके पढ़ने का अबन्ध 

* छत 8 00 88 6 +कातरर8, 80वें 8 एग्ाश 

88 86 0075, ( पुरुष की आयु का निर्णय उसकी विचार-धारा 

से होता है और स्त्री की आयु उसके शरीर से जानी जाती है ।) 


* ७३५ २०५ 


अवोचीन काल की एक 
नई समरया-- 
उसका वास्तविक रूप | 








न ज+ 


ह [ ११६ |] 

साथ-साथ हो या अत्ग-अत्ग ? वे अल्ग-अद्वंग होकर भी एक 
ही विपय पढ़ें या भिन्न-भिन्न ? तथा क्‍या भ्रुवतियों को पुरुष- 
अध्यापक तथा युवकों को अध्यापकाएं भी पढ़ाबें या नहीं ? इन्हीं 
प्रश्नों पर विचार करना है। “संक्षेप में सह-शिक्षा” का व्यापक 
अथे हुआ शिक्षा के निमित्त युबक्त तथा युवतियों (छात्र तथा 
अध्यापक ) का एक साथ मिलना । इसका संकुचित अथे होगा 
फेबल युवक छात्र तथा युवती-छात्रों का एक साथ अध्ययन 
करना । कुछ लेखकों ने इसका संकुचित अथे ही लिया है, परन्तु 
हम प्रत्यक्ष अनुभव से लाभ उठाकर व्यापक अथे लेना ही अधिक 
उचित समभते हैं । 

सह-शिक्षा का विरोध अनेक कारणों से किया जाता है, जिन 
में मुख्य काश्ण है कि छात्रों में योबनालुसूति (8७% ॥7्रएण8९) 
का उदय | जब यौवन का प्रारम्म होता है तो प्रत्येक युचक और 
प्रत्येक | बती अपने हृदय में एक विशेष गुदशुदी पाकर भ्रेभ की 
खोज में निकल पड़ते हैं, उस समय जो सी पात्र (08707998(७) 
अपने सदा समीप मिलता है उसी को अपना मिजत्व सोंप देने 
की इच्छा होती है, ” उस समय इतनी समझ नहीं होती कि 
विचार किया जाय, परीक्षा की जाय;-- 

प्रथम योवन-मदिरा से मच, प्रेम करने की थी परवाह | 

ओर किसको देला है हृदय, चीन्हने की न तनिक थी चाह ॥ 

( प्रसाद ) 


पु 5 


थी और उसके लिये 
प्रसाद : चन्द्रगुम) 


» अस्येक नवीन परिचय में उत्सुकता 


भन में सबेस्व लुटा देने की सन्द्धता थी। 


0] 


हि 


[ ४२० ] ह 
जरा ता अलाआ, रू विश्व विद्यालयां में शिक्षा प्राप्त करने 
योवनानुभूतव 
का वाली दुबातयां का उदाहरण इस भत का, 
का 
हं। 


समन भा करता हैँं। यदि वह अधि- 

उदय 7 ३५ च 2 केक 
णाजजजणणआा बाहित है ता उसको कोई केन्द्र चाहए 
अपनी योवन-लन्य भावनाओं के ।वश्चास के लिय । फिर इधर 
इतना साहस तो होता नहीं कि से [( या कभी-कभी तो 
लिय| से सी ) कह दिशा जाय * और नस इतदी सामथ्ये 
होती है कि पीछे लोठ कर डन बातों को झुला दिया जाय, आप 
सू्मम्ाइय कुछ समझ में न आवेगा | इधर आज कह्न का समाज 
इन गान्धने व्वाहां (/+0ए७ ग्रध्ाप्4७26) की अच्चा नहीं सम- 
उता; आय: थ सफल नहीं हो पात | कल एक विड्म्बना ही रह 
जाती है| शिक्षा का दोप दिया जाता है जीवन का रस किराकरा 
ह। जाता हैं, + चौवे जी भय छवब होन हुवे ही रह गये? + 
साना पिता न साचा था पुत्री कुल का नाम उज्ज्वल करेगो, वह 
अपने को भी नष्ट कर वठी ओर कुल में भी चद्धा लगा दिया। 
सह-शक्षा का कछुपरिणास किसको ज्ञात नहीं -है ; युवक तो बुद्धि 
मान होता है बह अपने सन को समम्झ भा लेता है,* पर युवती 


* कैम एक 8 मानंतवेद्ा फर्श 70 +ण्र.्ठप० 9६ 
47072)$, (5॥095९8]06&7"8 'ै९-टह876 0 ५७४००) 
+ उर का नव उल्लास वबेंचकर, पाई यह नादानी । 
आँसू वह्दा-वहाकर ठंडी, करली भरी जवानी ॥ अतीत ) 
* में अपना मन समझा लूगा, अच्छा कर लूँगा यह रोगी । 
--नरजहाँ। 
+ थौबे- वेदों के ज्ञाता | छवे-६ वेद सीखने की इच्छा 
करने वाले । ठदुवेदो वेदों के ज्ञाता | 


[ | 


“अपना जीवन धूल में मिला देती है+ । इसीलिये कुछ विचारकों: 
>विशेषत सनातानया| ((0प०5% ) का संत हो कि १४ बष से 
अधिक आयु का बालक और ८ बष से. अधिक: की बालिका 
>तथिसाथ अध्ययन न करने: पावें, अन्यथा संवी- संमाज की. 
5: दशा गगरती ही जावेगी | । मु । 2 
.. सहशिक्षा के विरोध में दूसरी बात यह कह्दी जाती है. कि. 
जिस कक्षा में युवक तथा युवतियाँ दोनों ही साथ-साथ पढ़ते होंगे. 
असम अध्यापक को भी कुछ बातें: बतलानेमें संकोच होगा | हिन्दी - 
आहित्यका-हो उदाहरण लें तो “बिहारी”के अध्यापन में कुछ ऐसी - 
आंत आजाती हैं जिनको अध्यापक कक्षा में बतलो नहीं सकता उसे 
आय थे से युवतियों की उपस्थित: संकुचित बना 

के की कठिनाई | देती. है -। बस्तुतं: कठिनाई : समान 
तथा. विषय की है | यंदि- युवक और युरवेती : 
भेज्नता: | साथसाथ पढ़ते हैं. तब तो नायक ओर -_ 
ज्यए+++>+---- नायिका का नाटक खेलेंगे ही, अलग- है 
अलग पढ़ने पर भी उनकी भावनाएं तदनुंकूल हो -जांती हैं । द 
:अस्तु; पाठ्यक्रम ऐसा न हो जो उनके मांनस में बांसनों की उसत्ति 
करे ।-कुंछ विद्वानों का यह मत भी हमको मान्य है कि स्त्री तथो .. 
“पुरुष की शारीरिक योग्यता इंस बात का ग्रंमांणा है कि अकृति ने... 
: अलग-अलग कत्तेव्यों के लिये भेजा है; यही उत्तम है कि वे अपने- 
“अपने क्षेत्रों में ही उन्नति-करंते हुए मानव-जांति की सेवा करें; .. 
इंस दृष्टि से स्त्री की शिक्षां-कलाओं,अर्थ-शास्त्र; ग्रूह-विज्ञान आदि _ 
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हम पुरुष-मन में छबि का विस्तार,। नारि-मन में संकोच अपार। 
पुरुष का हो अनंत पर चांव । नारि का एक कान्त पर साव || हर 
पड 5 ३ 22202: 0 हर की आल 





श्श | 

विफ्यों की होवी चाहिए और पुरुण की शिक्ना-विज्ञान, राजनीति, 
युद्ध-कला आदि की होनी चाहिए। स्त्री तथा पुरुष दोनोंकी शिक्षा 
भी अलग-अलग हो और दोनों का पाद्यक्रम (0०प्र/858 70 
56609 ) भी अलग-अलग होना चाहिए; यादि ऐसा न किया 
जावेगा तो सामाजिक व्यवस्था में बाधा आवेगी; न घरेलू जीवन 
सखी रहेगा, न किसी काय में दजता आवेगी, भावी संतान 
निकृष्ठ होती चली जावेगी ओर न स्त्रियों को सुख मिलेगा न 
पुरुषों को | इस दृष्टि से भी सह-शिक्षा को हानिकारक ही कहा 
जावेगा, क्योंकि यहाँ समाज पर व्यापक प्रभाव का भी प्रश्न आ 
जाता हैं । 


80 | 
ही 


जिन विद्यालयों में सहशिज्ञा होती है उनमें एक कठियाई 
कतर छात्र इस बात का प्रयत्न करते हैं 
कि कच्चा में अपने को आरों से वढ़कर सिद्ध करके युवतियों के 
मत सें अपना प्रभाव जसालें | फल यह होता है कि जो लोग, 
अपनी परिस्थितियों के कारण, ऐसा नहीं करते उनके मानस में 
बठ द्दीनता-अ्रन्थि ( एरशि६079ए (४07965 ) उनके व्यक्तित्व 
दर नष्ट कर देती है | दूसरी ओर ऐसे युवक भी होते हैं जो 
अव्ययन में तो असम हैं, फेशन या सार-पीट से युवतियों को 
दिखाया करते हैं कि वे भी कुछ हैं । कितनी हँसी आती है ! 
अध्यापक नित्य नये और भड़कीले वस्त्र 
विलास तथा फशन । पहिनकर आवेंगे और छात्र दिन में दो 
वार सूट” ( 80० ) बदलेंगे ! कुछ 
लड़कियां सी प्रतिदिन साड़ियाँ बदलकर अपने बडप्पन का -परि- 
चय दिया करती हैँ !! फल यह होता है कि अध्ययन तथा अध्या- 
पन तो कम होता है विद्यर अधिक होता है। व्यर्थ में धन, समय 
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तथा शक्ति नष्ट की जाती है | अनेक दुष्परिणाम भी होते हैं। यह 
कहने की आवश्यकता नहीं--आत्म-हत्या, पर-हत्या, असफल 
जीवन आदि इस ग्रथा के भयंकर परिणाम हैं। जो छात्र कत्ता 
में तो सब से अधिक प्रवीण होता है परन्तु सांसारिक फेशन 
आदि में पिछड़ा होता है, उसका फँसना एक दयत्तीय प्रसंग 
है--वेंचारा भावुक अधिक होने के कारण बुद्धि की सराहना? 
का अथ श्रेम लगाकर अपना सारा जीवन मिट्टी में मिल्रा लेता 
हे--इस प्रकार के असंगों पर मुझको सबसे अधिक दया 
आती है । 

अस्तु. हमने यह देखा कि सह-शिक्षा के|विशेध में जो कुछ कहा 
गया है उसकी मूलभूत भावना यही है कि युवावस्था में योवनाजु- 
भूति इतनी प्रखर होती है कि कत्तेठ्य की धज्जियाँ उड़ जाया 
करती हैं| मनोवज्ञानिक दृष्टिकोश से भी यह बाव सत्य ज्ञात 
एक सेवक सल हु होती है; प्रायः सभी कवियों मे इस बात 
एक मनोवैज्ञानिक सत्य। को स्वीकार किया है । परन्तु इसारे 
देश की साधारण जनता में सह-शिक्षा 
के विषय में एक और भी अम फेला हुआ है कि उच्च-शिक्षा तक 
पहुँचते-पहुँचते युवतियों का चरित्र अच्छा नहीं रह सकता 
उसके लिये ऐसा सोचना स्वाभाविक है; वे स्वयं जब उतनी से 
आ्राधी आयु तक-अविवाहित रहे थे तभी उनको कलंक लगते- 
लगते बचा था फिर वे यह केसे मानलें कि दूए । व्यक्ति भी 
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उसके समान ही विचारों का कच्चा नहीं है। एक अशिक्षित स्त्री 
का विवाह १४ वर्ष पर हो जाता है और रश वर्ष की आयु तक 
है कम से कूम्म ४ बालका की माता दन जाती है, फिर बह यह 
कोसे मान ले कि उसकी दूसरी वहिस, जो अच्छा खादी दे; 
अच्छा पदिनती है, स्वनत्त्रता पृ्वक सब से मिलती है, उसका 
र० बष का कॉलेज मे पढ़न का जीवन निरपरधः हे | सत्य तो 
यह है कि सारा रहस्य मानमिक विकांस पर सिर्भर है । जिस घर 
में शिक्षा नहीं है, वातालाप की स्वतन्त्रता नहीं, बचपन से हीं 
संकोच है, उसमें पलकर सदद-शिक्षा का फतल्न बरा ही होगा । 
परन्तु जिस घर से सभो शात्षत है, सथ खत भलकर सन का 
अस्वभाविक संकोच दर हो जाता है, उस घर की बालिका सह- 
शिक्षा के कुपरिशाम से पीडित न धोंगी । यह हम सान सकत हैं । 
कि सामाजिक व्यवस्था--वंकारी की रूमस्या, शार्टीरिक सगठन 
आदि को सुचारू वताये रखने के लिय हमारी बहिनां और 
.पुत्रियों को एक भिन्न प्रकार की शिक्षा दीजावे तो उत्तमतर है, 
परन्तु हम यह नहीं मानते कि थयोवनानुभूति का बिप छात्र-जीवन 
को विपम वना ही देगा । पिता, शाता, पड़ीसी आदि भी तो 
पुरुष हे. ओर उत्येक वालिका उनसे दातें भी करती हैं, 
उनके पास भी वेठती हैँ, फिर सहपाठी ही क्‍या जादू कर देगा 
यदि तुम्दारा चरित्र इतना कच्चा. है कि किसी व्यक्ति की ओर 
देखने या उससे वालें करन से ही विगड़ सकता है तो यह तुम्हरी 
दुर्बलता है,तुमकों ऊँचा उठना चाहिए,आत्मविकास करना चाहिए, 
तुम बहिन भी हो, माता भी हो ओर पत्ली भी हो--परन्तु पत्नी 
होते हुए भी चौचीसों घंटे पत्नी दी नहीं हो । सह-शिक्षा .दूपित 


चरित्र को भले द्वी अधिक दृषित बनादे, अच्छे चरित्र को 
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भले ही अधिक दूषित बनादे पच्छे चरित्र को कलंकित नहीं कर 
सकती; यदि लोहा कच्चा है तो उप्त पर काई लग जावेगी परन्त 
फोलाद पर जलवायु का कोई प्रभाव नहीं-हो सकता | 


इतना ही नहीं सह-शिक्षी से लाभ भी हैं.। स्व० प्रेमचंदजी ने . 

एक स्थल पर लिखा है कि जिस समाज में स्त्रियों का जितना आ- 
घिक सम्मान होगा बह उतना ही सथ्य माना जावेगा। यदि हम उस 
सफल उपन्यासकार के अनुभव को सत्य मान लें तो हमको यह' 
देखना चाहिए कि हम स्त्रियों का आदर करना किस ग्रकार सीख 
सकते हैं । क्या दर रहकर हम उत्तका आदर करना सीख सकते हैं ? 
क्या संसार से दूर रहने वाला व्यक्ति संसार के अनुचित डचित 
'को समझ सकता है ९ में समझता हूँ नहीं । जो लोग सभ्य महि- 
लाओं के समाज में बठने के?८ अभ्यर्त नहीं हैं, वे यदि कहीं 
7777 उस समाज में जाते हं--संसार में रह कर 
सह-शिक्षा का समथन | जाना अनिवाय है--जो ग्रायः अशिष्ट 
संस्क्रति व्यवाहार करते हैं, या मन में दूषित 

की दृष्टि से भावनायें रखते हुए आँखें फाड़ फाड्कर 
देखेंगे; उनमें नम्नता नहीं, उनमें या तो 








>0ए 6 ॥88 76७0 छंशीए छएथा 7 8 ०००8७ 
07 87 4797, 9. 880 प्रशंणा 708 (७४6 0फ्रथेष्न एक 
० ६8७ ठए७७४09 ४0986 एंंणीए $0807 उन्‍कछा 00 
बलका००, 9 80770 दा0ज कक वे ए७8 0ए० न्‍िएपगगका 
&0पृपरथ्ंग्राल्वे जाति 9 झंपरष्ट)89 7704०80 छ0छ७१ €5%68[08 


॥979 700500/« 
(899 80098 ५0 ०0१प०९/)- 


[ श्र | 
'पत्लायना होता है या प्रूठ्ता | सावारण वात्तोल्राप को वे वासनाओं 
से दृर नहीं रख सकते? । ये बातें विद्यालय के जीवन में भी 
देखी जाती हैं | जिन विद्यालयों में सह-शिक्षा नहीं होती; उनके 
छात्र कुछ अशिए तथा रूखे होते हैं, उनकी वातों में नम्नता, 
सहानुमृ॒ति तथा कोमलता नहीं होती; दूसरी ओर जिन विद्यात्नयों 
में सह-शिक्षा होती है उनके छात्र पुरुषों स भी वात करना जानते 
हैँ ओर महिलाओं से भी, अध्यापकों का भी सम्मान करते हैँ. 
आर पारस्परिक भी । अध्यापर्कों का भी येह अनुभव है कि 
सह-शिक्षा वाले विद्यालय में अनुशासन की कमी नहीं होती । 
यह भी देखा गया है कि अध्यापक भी युवतियों की उपस्थिति से 
सचेष्ट हो क्र कुछ भिन्ने प्रकार का एवं “शिप्टाचार-व्यवाहर करते 
हैं। यह ठीक है कि जो वालकपन से ही व्गड़ा हुआ है डस पर 
सह-शिक्षा का अच्छा प्रभाव नहीं पड़ेगा, परन्तु आरम्भ से ही 
साथसारथ अध्ययन करते रहने पर हस युवतियों की उपस्थिति से 
बहुत कुछ सीखते हैं । केवल सभ्यता सिखाने का यह ऋतणा ही 
इतना अधिक है कि हम सह-शिक्षा को देय नहीं कह सकते | 
अध्यापक, विद्यार्थी तथा विद्यालय तीनों में सम्यतापूर्ण वातावरण 
बनाने के लिये--खानपान, वस्त्र; वात्तोल्ञाप आदि की संस्कृति 
के लिये--सह-शिक्षा नितान्त आवश्यक है । नारी की सुन्दरता 

हमको अच्छी बातें भी सिखा सकती है 
“कठोरवा कां उदाहरण है पुरुष, ओर कोमर्लता का विश्लेषण 


है स्त्री-जाति । पुरुष क्र रता है तो स्त्री करुणा है--जो अन्तर्गत 


(१) पुरुषों में यह बड़ा अवगुण है कि हास्य और विनोद को 
छुबृन्तियों से अलग नहीं रख सकते ।...( प्रेमचंद : प्रेमाश्रम ) 
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का उच्चतम विकास -है'* 'इसलियें प्रकृति ने उसे इतना सुम्दर 
ओर मनमोहन आवरण दिया है--रमणी का रूप ।? 
ह ( प्रसाद : अजातशत्न ) 
अस्तु, छात्रावस्था में तो सदा महिलाओं का साथ. आवश्यक 
“आरम्भ में माता के रूप में, फिर भगिनी के रूप में--जिसके 
भावी जीवन में हम उसके पत्नीरूप को भी समझ सके । स्त्रियों 
का भी यह कत्तेंठ्य है कि “पाशब-ब्ृत्ति वाले ऋरकमो पुरुषों को 
कोमल और करुणाप्लुत करें? पारस्परिक निकटता के बिना ह्‌स 
पारस्परिक सहयोग ग्राप्त नहीं कर सकते | | 


सह शिक्षा से एक और भी लाभ है । बालकों में जो प्रतियो- 
गिता ( 009 7०४ ४०० ) की भावना होती है वह युवावस्था में 
उत्साह के साथ-साथ और भी बढ़ जातो है । कक्षा में प्रथम तथा 
द्वितीय स्थान आप्त करने वाले एक-दूसरे से बहुत कुछ सीखते हैं: 
ओर एक-दूसरे के उत्साह की वृद्धि करते रहते हैं। यदि सौभा- 
ग्य से थे दो व्यक्ति एक युवक और एक युवती हों वो सोने में 
सुगनन्‍्ध; युवक इस बात का अयत्न करेगा कि, अपने लिये नहीं तो 
कम से कस पुरुष-जाति के सम्मान के लिये, उसका प्रथम स्थान 
आना आवश्यक है । उघर युवती यह मानती है कि उसमें पुरुष की 
अपेक्षा अधिक बुद्धि होती है, इसलिये उसका स्थान प्रथम रहना 

' चाहिए । आय: अतियोगिता व्यक्तिगत न 
सहशिक्षा का समयेन | रह कर वर्गंगत ही हो जाती है अनुभव 
प्रतियोगिता से यह देखा गया है कि अध्यावक प्रायः 

की दृष्टि से युवती को ही एक या दो अंक से प्रथम 
स्थान देकर युवक को अधिकाधिक परि- 





हौघजज+++++-+ न तततत+तम_-_त...त.....त........... 


(१) प्रसाद 





4। 


।त 
नए 


घर 
के 


है 


श्रम में लगाया करते हैं| इस प्रतियोगिता में कक्षा के शेष छात्रा, 
का भी लाभ होता है; ऐसा कोन लब्ञाहीन होगा जो अध्यापक के 
ग्रश्त करने पर उत्तर न दे सफे और सभी सहपाठियां ओर 
सहपाठलियां--के सामने उसकी आँखें नीची हों । यदि अतियोगिता 
उत्साह बद्धकदे तो निश्चय ही सहशिक्षा विद्याथी-जीवन की परम 
उपयोगी आप हैं प्रतियोवी-युग्स से भाई और बहिन का सफल 
सम्बन्ध भी सदा के लिए स्थापित होता देखा गया है । 

' ऊपर ह्भ संस्कृति के सिमित्त सह-शिक्षा की आवश्यकता भान 
चुके हैं| यहाँ यह वाह देना सी आवश्यक है कि पुरुष ओर स्त्री 
का जो स्थाभाव्रिक सम्बन्ध है, उसका भानवीय रूप पारस्परिक 

| ध्ष्य्र 


'! है 


सहयोग है । जिस प्रकार युवक महिलाओं की संगति से सभ्यता 
&; कप ध्पार संस्क्ति ता पीर शत हू । उसा प्रकार युद 
संकोच--निवारण | तियाँ भी नवशुवरका दे; साथ रहकर निर्भी 
हि दी 


की दृष्टि से...  कता सीखती ६, उनका संकोच कम हो 
8 _| जाता है, थे अपनी रचा अपने आप करना 
सीखती हैँ; उतका जीवन प्रत्यक्ष रूप धारण करता है। वे “अबला|? 
न रहकर वीर माता वन जाती हैँ | प्राचीन काल में भी कुछ महि 
लाओं के उदार्रण मिलते हैं, जो पुरुपोचित छाया में परुषों से भी 
बढ़कर ह | ऋत! हस यह आवश्यक समः कि सह-शिक्षा से 
महिलाओं का भी कुछ भल्रा हो , कन्या-गुरुठुल की भोली भालती 
कन्याए बर्ती न रहकर, भहाविद्यालयां की चतुर महिलाएं वन 
सके | 
सह-शिक्षा के प्रज्ञ में यह भी कहा जा सकता है कि 
शिक्षा में पढ़नेधाली महिलाओं की संख्या इतसी कम होती 
उनके लिए अलग विद्यालय खोलकर रुपया व्यय करना 


4 


9] 
? 


कह 


छह 0 4 
१| २ ब्ब्ल्न्| 
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नहीं है । प्रायः प्रत्येक स्थान पर अलग-अलग विद्यालय खोलने से 
धन का अपव्यय तो होता ही है, शिक्षा का भी. मापदंड गिर 
जाता है। महिलाएं प्रायः योग्य नहीं मिल पाती--कम से कप 
विज्ञान तथा गणित की यही दशा है। कन्या-गुरुकुलों या कन्या 
विद्यालयों में पुरुषों का अध्यापन सहशिक्षा से भी बुरा है। महि- 
लाओं के. विद्यालयों में भी प्रायः कलक पुरुष ही रखा जाता है। 
बस्‍्तुत: यह समभ में नहीं आवा कि आप 
व्यय की कम्मी महिलाओं के विद्यालय में पुरुष-या वृद्ध 
_. पुरुष को अध्यापक या क्लकी रखकर 
किस दोष से छुटकारा पाते हैं--विद्यालय में बुढ़ापा या निराशा 
तो आना ही न चाहिये। अतः सह-शिक्षा व्यय को भी कम करती 
है और शक्षा में भी कमी ( [9४#0७709 ) नहीं आने देती | 





सह-शिक्षा के पक्ष सें जितने तक दिये हैं, वे इतने सबल हैँ 
कि अनुभव हीन पाठक सह-शिक्षा की महत्ता की भूरि-भूरि प्रशंसा 
कर उठेगा | खेद, यदि वास्तविक जीवन भ्री ऐसा ही होता !! 
युवकों में जहाँ कोमलता तथा सभ्यता आही है बहाँ सुकुमारता 
( नजाकत ) तथा बाहरी दिखावा बहुत आजाता है; वे युवतियों 
के संकेतों पर भी नाचने को तयार हों जाते हैं; विल्लास तथा 
फेशन की मात्रा बढ़ जाती है, अपनी योग्यता को वढ़ाने की अपेज्ञा 
न्न्क््ल्ल्त्ण उसका अदर्शन आवक महत्वपूर्ण बच 
विचारणीय विषय; जाता है। प्रतियोगितां का भी एक कुरूप 
समाज का दोष बन जाता है; प्रथम तथा द्वितीय आने 
है वाले युवक तथा युवती अपने को दाम्प- 
त्य संबन्ध में बाँध लेना चाहते हैँ, परन्तु दोनों के माता-पिता 
पर व्यार नहीं हो पाते । यु्रक्रियां भी संकोच को घुरी वरह दूर के 


३8०. 


ककर मुँह फट वन जाती है; में ।एक सज्न को जानता हूँ 
जिनके साथने उनकी घहिल उल्दी-सीघी कोई भी चात कह सकती 
है और हँसकर उसको परिहास बतला देती है; महिलाओं में 
शील तो होना ही चाहिए, “शील और लज्ञा का ही दूसरा नाम, 
नारी है” । हाँ, व्यय की बात कुछ-छुछ ठीक जान पड़ती है; परन्तु 
यह समझ में नहीं आता कि जब स्वतन्त्र भारत में शिक्षा अनिवाये | 
हो जावेगी तो कन्या-छात्रों की संख्या कम क्यों रहेगी, ओर एक 
अलग विद्यालय खोलना अपव्यय क्यों कहलावेगा ? अस्तु, वर्तमान 
परिस्थिति को ध्यान भे रखते हये सह-शिक्षा के पक्ष का ज्यों का 
त्यां समधन भी नहीं किया जा सकता । वस्तुत: दोंप समाज का 
है | युवक ओर चुवतियों सच्चरित्र तो उस समय होंगे जब उनका 
घरेलू वातावरण भी उसको ऐसी ही ओरणा देगा । जिस घर में 
चोवीसी घंटे “दिले वेकरार का? “अकसाना” १लिखा जाता होगा 
उससें घोषित होने वाले युवक ओर युवतियाँ क्‍या बह्मचथ का 
पाठ पढ़ सकते हैं जिस “माचवत्ता की जन्मसूमि”र भारतवर्ष में 
सबंदा सामथ्वनि होती रहती थी, उसमें आज “आल इंडिया 
रेडियो स्टेशन? से “फरमायशोा” ४ के उत्तर सें भद्दो सिनेमाओं 
के गंद गीत सुनाई पड़ते हैं। फिए यदि आपके पुत्र ओर पुत्री भी 


छ 


£--अफसाना लिख रही 5, दिल वेकरार का | 
आखां में रंग भर कर, तेरे इन्तजार का।॥। 


-- दढ” सामक चित्र का एक गीत | 
२--प्रसाद । 
2--.8]] [08 फझिकी9 8७090... 
४--फरमायशज्शीत सुनने की साँस ! 
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इन्हीं आदर्शो का पालन करें तो इसमें भाग्य का क्‍या दोष है ? 

सह-शिक्षा फे विषय में यह कह देना एक भूल होगी कि. यह 
आजकल बड़ी लाभदायक सिद्ध हो रंही है; और. यह कह देला 
भी अन्याय है कि यह नितान्त हानिकारक है। हमने इसके लाभों को 
भी देखा और हानियों को भी देखा और प्रस्तुत परिस्थितियों से 
भी इसको देख लिया है । बस्तुतः किसी वस्तु में न तो शुछ ही 
गुण होते हैं और न दोप ही दोष, वस्तु के गुण-दोष पात्र पर भी 
निभरे हैं; एक गुण उसी समय तक गुण 
है जब तक वह गुणवान्‌ के पास है निशु शा 


अचल न जीिक शत कल 

फे समीप वह दोष बन जाता है? । इसी प्रकार उन्नत समाज में 
सह-शिक्षा गुणवती हो सकती है परन्तु दूषित समाज में वह्द 
दोषवती ही रहेगी । “भगवान्‌ की विराट विभूति में से हम 
निस्संदिग्ध वस्तु का चुनाव नहीं कर सकते, उसकी मात्रा को सस- 
भ लेना ही हमारापुरुषार्थ साधारण है” । यदि आज हमारे स- 
माज के लिए सह-शिक्षा का भाग सुखकर न हो तो “हमें अधीर न 


उपसंहार- 


१---व॥6 ईपर6, तै&का' छिप्रप्रड, 78 70 ३7 0प्रा. 8878 
उिप्र। 40 0प्रा5छए85, ४७४ छ७ 876 प्रा ९० 88. 
>> प्री प्र8 (/9९४७॥", 
२--गुणाः गुराज्षेषु गुणा: भवन्ति 
ते निगु णं॑ प्राय्य भवन्ति दोषाः | 
आ।स्वायतो याः प्रवहन्ति नद्यः 


समुद्रमासाय भवन्त्यपेयाः ॥ 
“-प्रसाद : इरावती | 


[| श११ | 
गना चाहिए? | हम समाज को इतना सभ्य तथा संस्क्रत वनादे 
कि अविष्य के युवक और युधतियाँ चासनामय उद््‌गारों को 
ले कर विद्यालयों में न जायें और वे जनता के सामने पतित 
खआादर्श न उपस्थित करें | 


तय संस्कृति की विशेषताएँ 


(के ) भारतीय संस्कृति की प्रथम विशेष॑त---आशावाद | 

(खंे) उसका फल--सुधारं, कम का फल-। हे 

(ग-) आस्तिकता। +7 5 

(घ) पुनजन्भ 7. । 

( डः ) विरांट विश्व का बन्धुत्वे। 

( चं) उदारताः।:.. हे 

(छ) उपसंहार । 8 
[2.2८ भारतीय संस्कृति की प्रथम विशेषता आंशावांद है ।-संसार:की 
2 का अन्य जांतियाँ अपना-हृंड्टिकोण सीमित 

भारतीय संस्कृति की | रंखकर प्रत्यक्ष जीवन के सत्यासत्य, सुख- 

प्रथम विशेषता दुःख आदि. को. ही देख-पाती हैं, किन्तु: 
| ये भांरतीये जीवंत वत्तमान जीवन को फेबल- 
_ एक अंश समझता है.। जो बांत आज : नहीं हुई वह कल पूरी हो | 
जावेगी या फिर जब समय आवेगा तब पूरी हो जावेगी | हम. यह 
अवश्य कह देते हैं कि संसार में. आशा ओर दृष्णा ही दुःख का 
कारण है! इसलिये इंनकों त्याग कर ही सुख मिल सकता है, परन्तु 












--जो देखा सो दछुखियां देखा । 

« तन धरि सुखिया कोई ने देखा । 
जोगी ठुखिया, जंगम दुखिया, वापस को ठुख दूना | 
आशा तृष्णा सब घर व्यापे कोई महल नहीं सूना ॥ 


[ ४११४ | 


इसका अभिभाय निराशाबाद ( ?6887987 ) कभी नहीं होता; 
शा और दृष्ण का त्याग या निप्कास करे केवल यही अथे रखता 
कि किसी कर्म को काते समय मन में किसी फल की कामना मत 
परे स्योंफि ऐसा फरने से उस कर्म से आसक्ति और सोह हो 
जावेगा यदि सफलता न शिद्धी तो हःख होगा, अद्धा का नाश हो 
जसाबेगा। बस्तुत: हम यह समकझते हैं कि आशा ही संसार.में 
जीवन का आधार हैः, इसलिये “प्रत्येक परिवत्तेन सौन्दर्य सन्दर्भ 
का प्रष्ठ है+?, जिसको आज हम अज्लानवर दुभोग्य समभते हैं. 
यह समय पर अपनी उपयोगिता दिखाता है, इसलिये हमको सर्बदा 
सभी परिक्‍ततनों को सहये स्वीकार करते के लिये तेयार रहना 
चाहिए | काम फे भस्म हो जाने पर जब रति ने विलाप किया और 
मरने को तेयार होगई तक सहाकथि कालिदास के शब्दों में 
आकाशबाणी का आाराचाद देखिये :--- 
तदिदं परिदर्ष शोसने अवितब्य प्रिवसंगम बपुः । 
शविषीत जल्ला तपात्यये पुनरोधेन हि युज्यते सदी ॥| 
ह | --छुमारखम्भवम्‌ | 
आशाबाद (है छुन्दरी, अपने इस शरीर की रक्ा 
रा  ह#ह#ऑ] करो, इसका भविष्य अप्रिय से संगम 
अवश्य होगा । प्रीष्म सें जिस नदी का जल सूर्य लेता है, वह नदी 


प्रीष्मांत में फिर जल प्रवाह से भर जाती है। ) 
ध्यान दीजिये यदि नदी सूख गई तो इसका यह तातपये नहीं 
कि सदा के लिये सुख गई, बह फिर हरी भरी होगी, इसी भाँति 
> आशाहि जीवलोकस्य जीवन जगतीतले | 
+ अश्लाद : स्कन्दरुप्त । 


भें 


४५; 


जा ः 


क्ल्लह ता 
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मानव-जीवन में भी सुख-दुःख; चलते ही रहते हैं?*। न सदा सुख 
से काम चलता है न सदा दुःख से ही+। मनुष्य को जीबन से 
'तंग न आना चाहिए-5; कठिनाइयों को 
. जीवन को उत्तम | सहन करना चाहिए, “जीवन विश्व की 
यनाना दी पुरुषार्थ है | सम्पत्ति है | प्रमाद से, च्षणिक आवेश से, 
ख की कठिनाइयों से उसे नष्ट कश्ना 
ठीक तो नहीं? ( प्रसाद : भ वस्वामिन्ती )। कुछ लोग ऐसा अर्थश्य 
. सममते होंगे कि “सबका दिन लौटे; ऐसी तो भगवान की रचना 
नहीं देखी जाती । बहुतों का दिन कभी न लौटने के लिये चला 
जाता है।”? फिर भी “श्रेय और प्रेय के लिए मनुष्य को सब त्याग 
करना चाहिए*” | अपने बचे हुये जीवन फो अच्छे से अच्छा 
बनान ही भारतीय पुरुषा्थ का आदश है :-- 


“कहा आगन्तुक ने सस्नेह, 
अरे तुम इतने हुए अधीर। 
छोड़ बेठे जीवन का दाँब, 
जीतते जिसको लड़कर बीर॥” “-कामायिनी ! 


)९ कस्यात्यन्तं सुखमुपतं दुःखमेकान्ततो या | 
नीचेगच्छ॒त्युपरि च दशा चक्रनेमिक्रेश |. “>मेघदूत । 
+ में नहीं चाहता चिर सुख । 
में नहीं चाहता चिर दुख ॥ “पंत । 
न 0 0706 ]0ए68 76 छ0पे ॥ #8&ए७ ४70 006 ४0 40४6, 
पृ ध्यांग्रपर & ठरंगाह 7 076 छ0 8 प8९९8४ ६0 
०8. थाते. प्रशध्यएए080० ४9. 86७४8 
- >> 07१७), 


प्रसाद : कंकाल । . * ग्रसाद : घन्द्रभुप्त ! 
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इस आशावाद की भावना का सीधा-सा फल यह हुआ कि 
“| भारतीय. संस्क्ृति में सबंदा सुधारवाद 
छुधांर क रस्मावना | की सम्मावता है । कोई भी व्यक्ति ऐसा 
ननिज-+-----+ नहीं जिससे सुधार न हो सके | वस्तुतः 
किसी भी व्यक्ति में दोप नहीं होता उसकी प्रकृति ((0097904७7 ) 
सर्व निर्दोष है, यदि कोई दोप होता भी दे तो वह उस व्यक्ति 
के.किसी कम ( (070प्र० ) में ही होता है । इसीलिये हमको 
सद्र यह ध्यान रखना चाहिए कि किसी व्यक्ति से व्रृणा न करें 
प्रत्युत उसके ठग ण को घृणा करें । णदि किसी में हम झुघार 
न कर पाये तो यह हमारी कमी है न कि उसका दोप; हसारी 
आत्तिक शक्ति यदि बंढ़ी हुईं न हुईं तो हम उसमें सुधार व कर 
पावेंगे । किसी टोपी को आप यदि पावें तो उससे यह न कहिये 
कि तुम्न दोषी हो), ग्रत्युत यह कहिए कि तुम्हारा यहा के दोष 
पृण्ण रहा, इसको छोड़' दूना चाहिए |? “दुनिया के लोग अनायास 
ही बदनास करते हैं, मेने तो हर एक घुरे को अच्छा ही पाया ।”? 
यहाँ किली मनुष्य को नीच या पत्तित ,समझना ऐसा पाप है 
जिसका प्रायश्वित नहीं+।7 जीवन इसलिये सिल्मा है. कि इसमें 
छुवार करो | यदि कोई व्यक्ति कुकर्शा का पत्चाचाप कर ले तो 
वह शुद्ध हो गया | “हमनन पाप करते है ओर न पुणय करते हैं, 
हंस केवल वह करते हैं जो हमें करना पड़ता है |” कभी न 
कभी समझ आती है और तव संसार को देख कर हृदय भी 


शनि 








>398 46 जि धाव हर0, ७ छंग्रापए0:, 
+प्रेमचन्द : प्रेमाश्रम | 
+भयवतीचरण वो : चित्रलेखा । - 


[ 


कोमल बन जाता है।< | इसलिये 
रहना चाहिए | 

प्रत्येक व्यक्ति को सदा अपने कर्म का फल मिलता है, 
हा सकता हे कि इस जन्म में आप चेन 
कम का फल गुलछर उड़ाते रहें और अधम करने 
पर भी आप को रुख मिलता रहे 
: परन्तु संसार में “देश हो सकती है, अंधेर नहीं हो सकता ।” थ 
तो प्रायः इस जगत में होता है कि जो लोग अधर करते हे वे 
सुख से सोते हैं $ जो रूदा ८घम बरते हैं वे चेन करते हैं $ इईरुन्तु 
पाप का फल मिलता अवश्य है। “यदि पापों का भीएण दस्ड 
तत्काल ही मिल जाया करता, तो यह सृष्टि पाप करना ही छोड़ 
देती । किन्तु बसा नहीं हुआ । उलठे यह एक व्याषक ओर 
भयानक मनोवृत्ति बन गई. है कि मेरे कष्टों का कारण-कोई 
दूसरा है? |” किन्तु भारतीय संस्कृति कर्म को ही सब प्रधान 
मानती है। संसार कर्म प्रधान है इसलिए जो जेसा करता है 
उसको वैसा ही फल चखना पड़ता है? | शुभ अथवा अशुभ जेसा 
भी कर्म किया है उसका फल भोगना पड़ता है? । इसलिये जब 
तक जीवन है तब तक ऐसा काय करे जिरुस दूसरा जन्म छुख। 


हे #००९०१०३०७०५०००००००००७७०९७+००७० ०७००७ ००० 


>(--50776 तेबए ४086 छएठ्मवे०णंफ्रू 8ए९8 छ०्पांत 
गाव 6 छझू०ठणोत 688 क्रान्एसली0ताड छोद॑ धीका गधा 
॥687% ए0पाँव 07९8/८. “-+7 76 987५7 ४ कषिटटट8८30. 
१--अ्रसाद : आधी । ह 
२--कर्म प्रधान विश्व रचि राखा । 

जो जस कीन सो तस फल चाखा ॥! --तुलसी । 
३--अवश्यमेगव भोक्‍्तव्य कृत कम शुभाशुभम | 


2 रा 


७ | 
सदा 


सुधार का प्रयत्न करते 





” इस” (हु 








हो सके: । कर्म का यह विश्वास हसारे देश में इतना व्यापक है 
कि कुछ लोग इस जन्म को तप दान प्रोपकार आदि में विताने 
के लिय संसार को इसक्िये छोड़ देते हें कि आगामी जन्म में 
इसका बल मिल्लेया । जो तप करेगा उसे भोग अवश्य मिलता हे४। 

आशावाद का ही एक छप आत्तिकता है । जब आप आशा- 


द्वाद, सुवारबीद तया द की भानेंगे तो आपकी ईरबर में भी 
विश्वाल करना पढ़ेंगा। इंश्वर न्‍्यायी हे, इस संसार के दंड से 


ध्याप उत्कोच आदि देकर बच सकते हैं, परन्तु उस लोक में 
आपका ठीक न्याय होगा, तब आप क्या करेंगे। ईश्वर सब शक्ति- 








$ खास हु इस लोक में एक बल्ली या घनी 
आएस्तिकता दुसरे निधल यथा निर्धल को कया -सकतां 


-$ है, पहन्‍्तु ईश्वर के स/|मने किस की क्यों 
घल्तेसी १ ईलर सच व्यापक है, इस लोक में ऋप अपने पाप-पुरय 


दे। + 


: एशन्तु वह घट-घट में व्याप्त हैं बह सब देखता 
| बात नहीं छिपा सकते ! बद्द सबके मनो 
सबके हृदय में रहता हैं। इ। जिस 
छिपता ७ उसी प्रकार पाप और 


इसलिये हस कोई भी ऐसा काम न करें . 
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४-४न खदवा सप्ारूढ: परितप्येत कमेणा । हि 
आदाबन न ततू छुचोद्यु दे जांचित सति:॥ -घिहुरनीति: ! 
४--जो तप करे रो पावे शोगू।! >--जायसी ; 
६--मोर मनोर्ध जानहु नीके । -.. । 

वबसहु सदा इर-पुर सवदही के]... >हुलसी।| 
>परिमक्त प्रम न आहछे छुपा! . जायसी | 


[ रेरे६ | 


क्ष हेय हो जिसके कारण ईश्वर हमको दण्ड दे, क्योंकि उसकी 
आज्ञा हमको माननी ही पड़ेगी । 

* इतना ही नहीं कि ईश्वर है और वद हमको हमारे पाप तथा 
पुण्यों का दण्ड देता है प्रत्युत हमारे 
. बिध्रिवाद सारे संस्कार पूर्वे कर्मों पर निभर हैं. । 
जो कुद् हम कर आये उसका विधान 
बन गया और हमको भोगना है । यह भाग्यवाद भारत का एक 
दोष भी माना जाता है, और गुण भी; इससे आलस्य तो न आना 
चाहिए, परन्तु उद्देग मिट जाना चाहिए । जो? भाग्य में लिखा है 
डसे मेटा नहीं जा सकता२ । जेसा भाग्य होगा, बसी ही आपको 
स्वमेव सहायता भी मिल जाती है और आप बेसा ही करते हैं । 
भद्दात्मा तुलसीदास कहते हैं :-- 

“तुलसी जस भवितव्यता, तसी मिले सहाय । 
आपु न आब तादि पं, ताहि तहाँ ले जाय ॥7 
( जैसी भवितव्यता होती है, बेसी ही उस समय सहायता भी मिल 
जाती है। यदि वह स्वयं उसके पास नहीं आती; तो वह स्वयं 
उसके पास पहुँच जाता है । ) ु 
इसीलिये भारतीय विचार-थारा में भवितव्यता को परम बल- 
बान्‌ माना गया है३, इसको सभी जानते हैं कि४ वही होगा जो 
ईश्वर ने पहिले से रच लिया है ५। 
२--मेटि न जांइ लिखी जस होनी । +-जायसी । 
२--विधि कर लिखा को मेटनहागया ॥ “तुलसी । 


३--भवितज्यता गरीयसी । 
४--दोइहि वही जो ब्रह्म रचि राखा । 


को, करि तक बढ्ायहि साखा ॥ --सुलसी । 
*--होइ सोइ जो विधि उपराजा ॥ -जायसी । 











[ २४० | 
यह भारतीय दशेन की ही विशेषता है कि लोग इप्त रा दी 
ताजा 7 आशा आस हों जाने पर थ्ो इस जोषन का 
पूर्व जन्न तत्रा उन जन्म | अन्त नहीं सम्रकते ! ईसाई तथा सुस- 
नं ३० अनज अमल लगी विचार, इसे शरर के मं हो 
जाने पर, यह मानते है कि, झात्मा सो सो जाती है केबल प्रश्ञग 
के दिन जब न्याय होता हे, तत्र जाती है। भारलोय आत्मा की 
अमरता को सानते हैं । शरीर तो मत्ता है, भरण गोज् है, आत्मा 
अजर-अमर है | इस जन्म के कम, इस जन्म का वासना, इस जन्म 
की कामनाएँ सब परलोक में साथ जञाती हैं। जब सब घर कुटु 
वाले पहुँचाकर लोट आते हैं तो केबल गुण तथा अबगुण ही साथ 
जतेहे १। यह शरीर तो व्यथ है इस पर तो अभिमान नहा करना 
चाहिए २। इस संसार में जब तक रहो तभी तक सबसे हँस “बोल 
लो, किए नवीन जन्म होगा उसमें वे साथी न मिल पावेंगे ३ । अस्तु 
संसार को नश्वर मानते हुये सी युचजेन्स से विश्वाल़ करना भार- 
तीय आशावबाद की एक विशेषता है। स्त्रियाँ तो यह सोचा करती 
हैँ. कि उसका वहीं पति जन्म-जन्नान्तरों में होता 
इहलोकेतु पितृश्चियों स्री यस्य संहाबल । 
अद्िमदता स्वधर्मंण प्रेत्यमावेडपि तस्य सा ॥| 
( है महावल ! इस लोक में माता-पिता कन्यादान छ्ावारा- 
जिसको कन्या दे देते हैं, दूसरे लोक॑ से भी वह उसी की होती है । ) 
१--जब पहुँचाय फिय सब कोझ | 2. 
चला संग गुन-ओगुन दोझ।।_,. _ --जायसी । 
२>--वा काया का गरव न कीजे का साँवर का गोरा रे । - कवीर ! 
भूलि लेहु नेंहर जब ताई। , , । 
न भूलन देइहिं साइ ॥ ' -+जजयिसी । 
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इसीलिये कालिदास की सीता राम हारा निवासित होकर भी 
यही चाहती हें कि दूसरे जन्म में तुम्त ही सेरे पति हो परन्तु यह 
वियोग ठुःख न सहना प 
भूयो यथा मे जननान्तरेडपि, 
त्वमेव भत्तो न च.विग्रयोग:॥?. ““रखुवशम्‌ । 


हमतो सारे संस्कार पूर्व जन्म-जनित सानते हैं, भन भी हवय॑ 
पूत संगति को पहिचान कर ही आपको प्रेम करता है४ । 

भारतीय विचारधारा का खबसे प्रयुख प्रभाव यह हुआ कि 
भारतीय हृदण में इतडी उदाश्ता आ गई कि वे विश्व बन्धुत्व २९ 
ल्टफ़्००7 क। स्पप्त देखे लगे । और क्‍यों न॑ हो-* 
विश्व बन्धुत्व तथा | “भारत समग्र विश्व का है, और रुम्पूरर 
उदारता वसुन्धरा इसके श्रेमपाश में आवद्ध हे, 
ज-त-तभमत+त_हतन्‍._ अनादि काल से ज्ञान की, भाववता की 
ज्योति बहू विकीर्ण कर रहा है”, तव निश्चय ही हमारा यह 
कत्त व्य था कि हम स्वयं जगकर ही सन्तुष्ठट न रहते अत्युत सारे 
संसार को ही जगाते, समभ्र संसार को अशोक बचा देते३ | इसी 
का यह फल है कि हमारा देश संसार का यह सब्श्र 8 भाग रहा 








४--मनो हि जन्मान्तर संज्ञतिन्नम्‌ । -रघुवंशम्‌ । 
>(बसुधेच कुटुम्बकम । न्असाद : रकन्द्शुप्त ) 
३--जगे हम, लगे जगाने विश्व, लोक में फेला फिर आलोक । 
योम तम-घुझ्च हुआ तब नए्ट, अखिल संखति हो उठी अशोक ॥ 

८ )< भर 
घम का ले लेकर जो नाभ हुआ करती बलि, कर दी वन्द ! 
हमीं ने दिया शान्ति-सन्देश, सुखी होते देकर आनन्द ॥ 
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है जो अपनी आध्यात्मिकता, साहित्य, तथा वीरता के लिये सर्चेत्र 
प्रेय, प्रशंसनीय तथा सान्‍य है? | हसने बाहर से आते वाले लोगों 
की शरण दीं, इनको साध्य बनाया | हसारे हृदय सें कभी न किसी 
के लिये ईैप्यी थी न ट्वेप । इसीलिये भारत भानवता की जन्म- 
थूमि” झाना गया और देवताओं ने भी इसके यश का गान कियाश। 
इसमें इतनी उदारता हे कि सभी बाहरी जातियों को अपने में 
मिलना लिया ओर स्वयं उसमें मिल गये। रूम्भव है हमारी इस 
लदारता का अनुचित लाभ कु विदेशियाँ उठाया हो, किन्तु हम 
यह भानते हैं कि “अन्त में विजयी वही होता है जो सत्य को 
परम ध्पेय'समभता है |? 


श्राज संसार की परिम्थिति बदली हुई हैं। यरोपीय या 
। भीतिक संस्कृति के कृप्रभाव से मानवता 
का मूल्य गिरा हुआ है। घन ही संसार 
का माप वन गया है, उसी से चरित्र, 


उपसंहार 





४--ग्रि शिश'6 क्षाए 060 ईक्ात छठी €ए०768 हपठ 
0ए76 ई७" वीक छुशीपंप्रथहए; छाए 807%ग7807 
ई$067 छः फिला#एए8, हपएी) आठता2०2७ ई07 श्त्क 
ए0प्ा' 885 थीं8 8070प5 00 0 7४७४०78 ? 

ह +--3०४९ 3९६७६. 


४--गावन्ति देवा किल भीतिकाति | 
वन्यास्तु ते भारत भूमिभागे ॥ - “विष्णु पुराण । 


६--प्रसाद: जनमेजय का नागयज्न । 
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विद्या, सौन्दर्य आदि मभाषे जाते हैं? । हाँ दो विश्वव्यापी युद्धों 
के अनन्तर यूपप भी शान्ति चाहने लगा है, उसकी यह कामना 
भले ही दिखावटी हो इतना सत्य है कि भौतिकता से तंग आकर 
सारा संसार भारत के चरण में आवेगा, उस समय आरतीय 
संस्कृति फिर भाववता की रक्षा कर सकगो । यह ठीक है कि 
जीवन को सब तरह की सुविधा सिलनी चाहिए । यह में नहीं 
- मानता कि मनुष्य अपने अपने सन्‍्तोष से सम्राट हो जाता है 
'झौर, अभिलञापाओं से दरिद्ररट, फिर भी “हम आत्मवाब्‌ है, 
का भसविध्य आशासय है, इस आये-भाव का प्रचार आवश्यक 
३ | 979 


.  १--“बनवानों के हाथ में माप हो एक है। वह विद्या 
सौन्दर्य, बल, पवित्रता, ओर तो कया; हृदय भी उसी से 
सापते हैं | 

--( प्रसाद : स्कन्द्गुप् 

२--अ्रसाद : दितली । 

६«“-प्रसाद : इरावती । 


4] 
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(१) हरश्तादइसा--रअस्या दा वास्तविक अथ 

(०५) चाटकों में काव्यस्थ-- 
(के) कंथावस्तु--उसमकच, लंबाई 
(६ ह3। ) पात्र--अनेक, दाशनिक, मंरसीर, अय क्िच््धि. 
(ग) कथोपकथत--सापा, भापण, भावुऊवा. 
(घ) गींत 

(३) नबाढकों में नाटकत्व.-- 

(४) उपसंहार | 


हिन्दीके वक्तमान सा त्य से बयों में स्वर्गीय जवशंकर असाद!! 
सबसे अधिक प्रतिराशाल्री माने जाते हैं। वे एक ओर सफ 
कवि भी थे; दूसरी ओर सफत चाटककाश सी; उनका दराबल्याज्त्र 
का अध्ययन भी अपार था, दूसरी ओर इतिहास में भी उनकी 
बड़ी रूचि थी; उन्होंने चोवत ओर प्रेम के भी मनोहर-चित्र खींचे 
है तथा कत्तेव्य परायछता का भी अनुकरणीय आक्शि उपस्थित 
किया है; उनकी प्रतिभा सवेतोमुखी थी॥' इसलिये यह्‌ विवादास्पद 
विपय नहीं है कि वे सझत क वे हैं या सफल नाटककार--उनकी 
सफलता दोनों ही क्षेत्रों में निस्संदिस्ध है । परन्तु आलोचकों ने 
52 नाटकों की अमिनेयदा की 
समस्या का वास्तविक | किसी कसोटी पर कस कर उनमें नाट- 
श््थे कत्व कम तथा काव्यत्व आधिक देखा है; 
तथा यह सिद्ध करने का प्रयत्म किया है 
कि प्रसाद जी नाटककार होने से पूत्र कवि थे--उन्‍्के चाटकों में 





ध्यं 
कक 
हक 

(४ ! न्गी 
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भी काव्यत्व ही प्रधान रहता है, नाटकत्व मौण बन जाता है। 
अस्तुं, इस मत की सत्यता पर विचार करने के लिये यह देखना 
आ्रावश्यक है उनके नाटकों में काव्य के कौन-कोन से चिन्ह पाये 
जाने हैं । 
यदि नाटकों की कथावस्तु (700 ) को असिनेयता की 
कसोटी पर कसा जाय दो आय: एक कठिनाई देख्ने में आती है । 
अधिकतर नाठकों में कथावस्तु इतनी दांबी तथा इतनी उल्लरी हुई 
है.कि यदि अभिनय किया भी जाय तो एक तो इतना सम्रय लेगा 
कि दर्शक ऊच कर अपनी जान बचाकर भागना चाद़ेगा, दूसरे 
यदि उसको बेठना भी पड़े तो भी वह सारी कथा याद नहीं रख 
सकता । यदि “चन्द्रगुप्त” को देखें तो क्या इसके अभिनय में ४ 
_ घंटे से कम समय लग सकता है ९ यही दशा आप “कन्दशुप्त” 
तथा “अजातशत्र ” की समकझिये। हाँ, धर वस्तासिनी,? “वशाखः 
आदि इस दृष्टि से दोपपूर्ण नहों, परन्तु वे प्रछाइजी की श्र छत्तम 
कृति नहीं माने जाते । “एक घूट” तो एकांकी ही है। अतः 
आंधायों ने दर्शकों की रुचि को देखकर जो यह नियम बनाया 
| था कि नाटक अविक लंबा न हो, उसका 
नाठकों सें हक प्रसादजी के श्रेष्ठ नाठकों ( श्र वस्वा- 
मिलता; जान पड़ता है वे अभिनय के 
लिये नहीं लिखे गये, पढ़ते के लिये लिखे गये ह--दें दृश्य-काव्य 
नहीं हैं, श्रव्य-काव्य हैं। “स्वन्दगुप्त” में प्रधान कथा वो 
राजकुल की राज्य-व्यवस्था, परन्तु मालव प्रदेश के बन्घुत्तत्ता दूब 
सेना आदि, काश्मीर के मावृगुप्त आदि की कथाएं भी उद्धशी पड़ी 
हैं। “चन्द्रगुप्त? में भी चन्द्रगुप्त, सिंहरण, आभ्भीक, आदि की 
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अलग २ कथाएं हैं | तात्यय यह है कि जिस प्रकार “विशाख” या 
“थ वस्थामिनी” अलग कथावस्तु एक ही कथा या एक प्रधान कथा 
वथा दसरी अतिनावक की कथा तक ही सीमित है, उस प्रकार 
अन्य प्रसिद्ठ नाटकों भें नहों | फल यह होता है कि दर्शक यह 
भूल जाता है कि अमुक दृश्य के पीछे कौनसी घटनाएं बीत 


2 ही 
ध््का है । 


(पं 


अच इन नाटकों के पात्रों को देखिये | संख्या गिनने पर भी 
रहस्य खत जावेगा | स्कन्दगुप्त, पुरशुप्त, छुमारगुप्त, भदाक; प्थ्वी- 
धुवमी, थीमबमो, धातुसेन, साठ्गुप्त, श्वेनाग, देवसेना, 
की, अमंतदेबी, कमला, जयमाला, राभा. . .. . - गिनते 
है चले जाइवय। “चन्द्रगृप्त” में चन्द्रयुप चाणक्य, सिहरण 
आम्भीक, अलेग्जेंडर, सेल्यूकस, राक्षस 
नाठकों से काव्यत्व शकटार, सुवासिनी, कल्याणी, कानलिया 
पत्र की अधिकता | अलका.. ओर न जाने कितने | इसी 
हलक क भांति “अजात शत्र्‌ ” में पात्रों--मुख्य 
व्[--की संख्या कम न मिलेगी । दर्शक प्राय: इतने पात्रों का अलम 
दातग्य याद नहीं रख सकता ओर देखकर चक्कर में पड़ जाता 
£। झारे के सार पात्र मानो दाशनिक हैं, साधारण वात्तोलाप 
बरम :थ भी गंसीर हो जाते हैं ओर विवेचना सी करने लगते हू. 
८६८ उसी प्रकार जिस प्रकार कि तुलसी के अधिकतर पात्र कट्टर 
रस्शक्त # | हो सकता है “रुवासिनी” इतनी भावुक रही हो' 
 ग्र्यक छुटारी के छृदय में उसको ग्रेस की टीस दिखलाई पढ़े:-- 
हम “सुवासिती--जों कहती है कि में नहों 
दिलक सथा गंभीर । ती-चह दलरे को धोखा तो देती 
.....त...............0.00ह0त0.त.त. ही हैं, आपने को भी प्रदंचित करती है. ! 
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घंड़कते हुये रमणी-वत्त पर हाथ रखकर उसी कंपन में स्पर मिला 
कर कामदेव गाता है । और राजकुमारी ! वही काम-संगीत की 
तान सोन्दर्य की रंगीन लहर बनकर, युवतियों के मुख में तब्ना 
और स्वास्थ्य की लाली चढ़ाया करती है ।” 
. ( चन्द्रगुप्त ? 
परन्तु क्या कठोर-कम्ते चाणक्य सें मी इतनी कोमलदा थी, 
क्या अपने शशव का स्मश्ण कर बह रोमांचित हो उठता थाः-+- 
चाणक्य--प्रत्येक नवीन परिचय में उत्सुकता थी और 
उसके लिये स्वेस्व लुटा देने की सन्नद़्ता थीं। परन्तु संसाए-- 
कठोर संसार ने सिखा दिया कि तुम्हें पररु ना-होगा । समगदारी 
श्राने पर यौवन चला जाता है--जब तक माला गूथी जाती है 
तब॑ तक फूल कुम्हला जाते हैं ।? 
( चन्द्रगुप्त, १३० ) 

. अधिक उदाहरण देने से कोई लाभ नहीं परन्तु यदि किसी 
भी नाटक के श्रममुख पात्रों को देखा जाय तो उनमें कुछ सामान्य 
गुण मिलेंगे जो उनके व्यक्तिगत व्यक्तित्व के ब्योतक नहीं भत्युत 
नाटककार के कवित्व भय व्यक्तित्व के ओतक हैं; इन सामान्य 

गुणों में से राष्ट्रीयया, भारतीयता,गंभी- 
कवि का व्यक्तित्व हाल 2 कि 
सता, दाशनिकता काव्य कथा संगीत से 


प्रेम, एवं यौचन और प्रेम का उल्लाख सभी नाटकों में दिखलाई 


हैं. वि 


पड़ते हैं। आलोचक इस बात को इस प्रकार कहा कहते हैं 
असाद जी के पात्र दुहरा व्यक्तिव (2प७४ ए78078 | 
बहन करते हैँं--एक स्वयं अपना और दूसरा नाटककार 

व्यक्तित्व इन नाटकों को काठय बना देता हैँ; उससें एक 
रसणीयता होती है जो पाठकों को मुग्ध अवश्य कर लेती हैं दशक 





३३. 'कलअक?. 


[ शरछ्ष | 


को कथा या पात्र के समीप नहीं लेजा पाती । पात्रों की यह विशे 
पवा सभी छोटे-बड़े नाटकों में पाई जाती हे । 


नाटकों का प्राण कथीपकथन है । यदि एक वार दर्शक को 
नींद भी झारही दो तो भी बह रुडीय संदादों से चमत्कृत होकर 
सावधन दोकर आनंद लेने लगना है। अतः आचार्या ने यह 


नियम वलादा शा कि संदाटों की मापा सरदा ओर चलती हुई 
होनी चाहिए, दाक्य छोटे-छोटे होने चाहिएँ, और एनमें साथा- 
शा बातों का ही कथल होना चाहिए | प्रसादजी के चाटकों सें 


यह बात नहीं मिलदी। उच्की भाण संस्कृत की कोमल-कांत 
पदावल्ली से इतनी भस्पूर होगई है कि दर्शकों का तो कहना ही 
के आरका | क्या,पाठकों के लिये सी कठिन पड़ती है 
भचाठकां थे काव्यत्थ | और यह दशा किसी एक-दो स्थलों पर 








कथोपकथन नहीं प्रत्युत सभी चाटकों में आदि से अंत 
तक देखने को मिलेगी । जो नाटक जितना 

अधिक उत्तम है, उसमें उतनी ही किदाइ्ता ओर उत्तना ही अधिक 
व्यत्व । जिन-जिन स्थलों पर क्लिएता अधिक होगई है उत्त- 
उन स्थलों पर कथोीपकथन भी तांदे-चोड़े हैं, केवल छोटे-छोटे 


उन्ममकीकक-7१ 





$ वाक्यों से छाम नहां चदाता, पूरा भाषण 


६ देता पड़ता है। ध्यान देने से विदित होता 
है कि ऐसे स्थलों पर प्रसादजी ने दो बातें की ह--या तो-वे. 
किसी गंभीर दाशे निक विषय का पअ्तिपादन करते हें, या कोई 
भावुकतापूर्णा श्सणीय वन करते हैं! 
प्रथम प्रकार में तो ऐसे भी शब्द आ 

| जाते हूँ जिनका आना प्रवन्ध-काव्य में 

भी “अम्नतीतत्व” दाप बन जाता+--+ 


कठिन भाषा 


दाश निक विपय तथा 
काव्यमय भझापा 
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अहंकार मूलक आत्मवाद का खंडन करके गौतम ने बिश्वा- ८. 





क्यो आवश्यकता थी।... उपनिषदों के “नेति-मेतिः से ही गौतम - 


का अनॉंत्मवाद पूरी है मा, ( स्कन्दरशुप्त ) 
इन स्थलों पंर अलंकार नहीं आये परन्तु: अपनी भावुकता में 
बहता हुआ नाटककार कुछ रसरीय अप्रसंगों- में तो काव्य के उस... 
अंग:ी भी नहीं भूलताः-- ० 5 या 
5. सिवांसिनी-- अकस्मात्‌ जीव॑न-कानन: में. एक राका-रजती । | ५ 
की छाया में छिपकर मधुर वसंत घुस आता है । शरीर की सब ... 





क्यारियोँ हरी-मरी हो जाती हैं। सौन्दर्य का कोकिलं-- कोन ९९... 


कहकर संबको रोकने-टोकंने लगता है, पुकारने लगतो है ।?: «.. . 
ठ है कर (चन्द्रगप्त १६२) - 
-बौंवन का इंतना सुन्दर वर्णन कदाचित्‌ किसी काव्य में भी न हुआ. 
४ होगा।| थेदि भाषा की इतनी किल्ट्ता. न॑ होती तो यह भावुकता 
भी रमंणीयतोत्पांदक होकर नाटक :को दोष चल. बसकर शुण 
< जाती, अन्यंत्र ऐसा हुआ भी व 
-: « यहू भी देखा गया है कि-बिंना कुछ सुख लिये, किशोर अब- .._ 
' *स्थां में ही कितनों की: पूर्ण शान्तिमय् बेशग्य हो जाता है। इसका 
ह कारण केवल संस्कार है।। इसलिये-बेराग्य अनुकरण करने-की वस्तु 
- नहीं; जब बह अंतरात्मा: में -विंकसित हो, जब उलमन की गांठ | 
: घुलभ जावे, उसी-समय -हँदय स्वतः आनंदंसंय -हो जाता है॥ 8 
कह ऑफ का ( विशाख, ३६) . 













-.  काव्य॑त्व कां एक दूसरा लक्षण नाटक के गीतों में है | अत्येक . 
 जाटक में कुछ ऐसे गीत मिलते हैं जिनका संबंध न तो उपस्थिद 


[ २४० | 
वावाबरण से ही अधिक होता है ओर न बरणनीय प्रक्रति आदि से 
ही । यो तो जिस दृश्य में उनको गाया गया है उससें बेसा वातावरश्ष 
मिलता ही है, परन्तु आलोचक यह 
मानते हैं और ठीक भी है कि इन गीतों के 
समय नाटककार का ऋवि-हृदय जग पड़ा 
शत आर बह उस पर कोई प्रतिबंध नहीं 
लगा पाया है । इन गीतों सें योवन ओर प्रेम “के प्रति कवि का 
अगाध आग्रह मित्ञ॒ता हे । “स्कन्दगुप्तर नाटक का यह <्गीत 
कितली तमन्मयता लिये हुए है :-- 
घने ग्रेम-तरू तले । 
चेंठ छाँह लो सब-आतप से, तापिद और जले ॥ 
छाया है विश्वास की; श्रद्धा-सरिता कूल । 
सिंची ऑँसुओं से मधुर, है परागमय घूल॥। 
यहाँ कोन जो छल्ते॥ 
>< >९ 7८ 
फूल चू पड़े बात से, भरे हृदय का थाव । 
मन की कथा व्यथा भरी, बैठो सुनते जाब ॥ 
क॒द्दों जा रहे चले । 
बने प्रेम-तरु तल || । 
इसी प्रकार “चन्द्रगुप्त! नाटक का यह गीत भी क्रितना स दर 
हु आर रस प्रसंग मे भी यह ठीक बठ जाता है :.... 
मधुप कब, एक कली का है । 
पाया जिसमें प्रेम-रस सौरभ और सुहाग । 
ब्रफल हो इस कल्ली से मिलता भर अनुराग । 
वीबला रंसनाली का हैं। 
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हर ग 


[ | 
हो मल्लिका, सरोजिनी, या यूथी का पूंज । 
अलि को केवल चाहिए, सुखमय कीड़ा-ऊुज | 
बिहारी कुज-गली का है । 
मघुप कब एक कली का है ॥ 


0 


यदि विवेचतात्मक दृष्टि से देखा जावे तो पता लगेगा कि इस 
' गीतों में एक ओर तो प्रेम और यौचन के प्रति आग्रह है दर 
ओर देशभक्ति की व्यापक भावना “स्कन्द्शुप्त? तथा चन्द्रगुट 
दोनों ही में जो भीत सेना के निष्क्रमण (]४७००)) के समय गाये 
जाते हैं. उममें कितनी स्कृर्ति और कितना उत्साह है, परन्तु भाश 
कितनी ओजपूर्णो यथा क्लिष्ट है :-- 


“हिादि तुग श्ञ|ग से, अदुद्ध शुद्ध भारती-- 
स्वयं प्रभा समुज्यला, स्वतन्त्रता पुकारती-- 
अमत्य वीर पुत्र हो दृढ़ प्रतिक्ष सोच लो 
: प्रशस्त पुण्य पंथ है--बढ़े चलो, बढ़े चलो | ? 
(चन्द्रगुप्त) 
इन सब कारणों से विद्वानों. ने यह माना है कि निस्‍्सन्देह 
प्रसादजी कम के नाटकों में रामणीयता की कमी नहीं हें, परन्तु वह 
रमणीयता अभिनय-जन्य कम है; वर्णन-जन्य अधिक | नाटक श्री 
काव्य है, अंतर केवल यह है कि नाटक “हश्य-काव्य” है ओर दूसरः 
काव्य “श्रव्य-काव्य” और काव्य की विशेषता हे रमणोयता, इस 
लिये बह रमणीयता तो नाटक में भी रहेगी तथा अबंघ-काव्य में भी 
' हाँ जहाँ रमणीयता वर्णन-जन्य होगी . वहाँ उस अन्थ में ऋषित्व 
प्रधान माना जायगा, परन्तु जहाँ अभिनय-जन्य होगी वहाँ नाटकत्थ 
प्रधान माना जायगा । हमने प्रसादजी के नाटकों में कवित्व तो देश 
लिया अब यह देखना चाहिए कि इनमें नाटकत्व कितना है । नार 


लक । 


[रह । 
कीय इृष्ठिकोश से ग्रसादजी की कता में कुछ दोप भाने गये हैं, 
उनका भी संक्षिप्त विचार कर लेना चाहिए । 
प्रसादजी के साठकों से कुछ ऐसे दोष उनको नाटक! 
की अपेक्षा 'काव्य' के अधिक समीप ले आते हैं ये दोप दो प्रकार 
के हं-एक तो प्राचीन आचार्यों हारा निधोरत नियमों का उल्लंबन, 
ओर दूसरा वत्तेमाद परिस्थितियों के अदुकूल न होना। प्राचीन 
आचायों ने अभिनय के लिये एक अपनो शंत्री बनाई थी, नॉन्दी 
सूत्रधार, विष्कमक, विदूषक वर्जित दृश्य आदि। प्रसादजी ने 
नदीन आदश को अपनाकर नान्‍्दी आदि का निबोह न कर उचित 
दी सुधार किया, परन्तु चिदूषक का अभाव तथा दर्लित दृश्यान 
हत्या, मग्रत्यु, युद्भ, समुद्र, आदि-- का आ जाना वड़ा खटकता ' है 
प्रथम के स्थान पर ग्रसादजी कोई हँसोड़ पात्र बना देते हें 
क्स््य जसा कि 'स्वन्दगुप्तर में सुदगल?” है 
श्र अब | और ह्वितीय के लिये-यह्‌ कहा जा सक- मर 
ता है कि ग्रांचीन काल में उन दृश्यों का 


।॒ 


जा 


[2 खा 7 
[2 


५ 


+दराहान॑ बधो युद्ध राज्यदेशापदविप्लवः । 

विवाहों भोजन शापोत्सर्गा मृत्यू रतं तथा ॥ 
दन्तच्छेय' नखजलिदमन्यद ब्रीडाकरं .चयत्‌ | 
शयनाधरपाना दि परोधनम्‌ । 


ह 


८ जितो 


स्‍्तालुलेपन उमिवेजितो नातिविस्तर:। ( खाहित्यदपंण ) 

दर वाले व्यक्ति को बुलाना, वध, युद्ध, राज्य-विप्लब, 
देश-बि लब, विवाह, भोजन, शात्र, मल; झृत्यु, संभोग, 

दन्तक्षत, रुखच्षत, तथा अन्य घृणाजनक क्रियाएं । ' 
शयन, अधरपान, रुथा नगर आदि का घेरा, स्नान, 

अचुल्ेपन इत्यादि से वर्जित... ) | 
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दिखाना कठिन पड़ता होगा परन्तु आजकल के चित्रपट (सिनेमा) 
पर आग का धाँय धाँय जलना मी दिखाया जा सकेता है, गोली 
लना- भी दिखाया जा सकता है और. सेना का निष्क्रमणं भी . 
दिखाया जा सकता है इस भाँति ये दृश्य आज के नाटक के लिये 
वर्जित नहीं कहे जा सकते, दशकी को कोई असुविधा या आवश्वास 
होगा एक बात ओर भी है, पुराने सभी नाटक सुंखान्त ((2000- : 
१५-) हुआ करते थे, परन्तु आजकल पश्चिम के अभाव लोग 
दुखांत नांटक( 77:-88प5 ) भी लिखने लगे: हैं, प्रसादजी ने | 
मध्यम मांगे को अनकेंरण कियां हैं; उनके नाटक सुखोन्त होते हुये. 
भी हःख की एक-टीस देकर संसाप्व होते हैं यदि “स्कवंगुप्त? 
को ही लिया जावे तो नायिका देव॑-सेना को गीत/+ 7 
दा “आह वेदना मिजी -विदाई। 
मैंने असवश संधुदारियों की 


जीवन संखित राशि लुटाई !॥ 
आह बांवली आशा मेरी .। 

खो दी तूने सकेल कमाई ॥? 
'का स्थायी. प्रभाव : दर्शकों के सानऊ् में एक टीसं. को उत्पन्न कर 
देना है, परन्तु नायक के जीवन. का उद्देश्य पूरा हो जाता है 
लिये हंम इंसकों सुखान्त-ही कहतें हैं। अस्तु नाटक-कल्ा की 
-से जो-दोष देखे गये, वे वास्तव मे दोष नहीं हैं. | 
: हम यह ऊपर भी कह आये हैं कि नाटक भी एक प्रकार का 
'कोव्य है, इसलियें काव्य की आत्मा+ ८४५उस” जहाँ पर होगा उसकी 


द्रव जलज तक लत चल त 


5 वाक्य रसात्मक॑काव्यमू -“विश्वनाथ 


न 
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हूँ | मसादजी के नादक आदश्य ही परम 
रमणशीय हें--उससे हवको अपार रस मिलता है--इसलिये यदि 
स्ंगंंच पर ने सी देखें और केवल पाठ मात्र करें तो भी 
इसको यही आनन्द आवेश जो एक ग्रवन्ध-काव्य के पढ़ने में 
! आता है| परन्तु यदि हमार। रंगर्म व्‌ परि- 
; पूर्ण हो-जेसा कि आजकल के मशोनयुग 
में है थी--ओऔर हमारे दर्शक अधिक विद्वान तथा संस्कृत हों-- 
जैसा कि अत्येक्त रक्षद देश के नागरिकों को होना चाहिए--तो 
मिश्चय ही इसको णठ की अपेक्षा असिनय--दर्शन में अधिक 
आनन्द प्राप्त होगा । अस्तु प्रसादजी के नाटक काव्य तो हैं ही, 
नाटकों की दृष्टि से सी पीछे नहीं रहते ओऔर प्रसादजी नाटक- 
कार होने से पूर्व कवि हैं, का अर्थ यह है कि उनके नाटकों 
में अभिवय के बिना भी रस मित्र सकता है 





हमारी सामाजिक व्यवस्था ओर उसके दोष 
( १ ) बत्तमान समाज-संगठन का आधार-- 


( क) जन्म. 
( ५ ) उसका फल-+- 


( क्‌ ) जाति. 
( ख ) सामाजिक स्थान. 
(ग) शिक्षा. 
(घ ) सम्पत्ति. 
( द ) समय की गति--समाज. शास्त्र का प्रभार. 
( ४५ ) नारी-जीवन और समाज- 
( ४ ) अव्यवस्थित्‌-संगठन- 
६ ६ ) भविष्य का अनुमान 
ययपि हम अपने की समयोचित विचारशाली कहते है तो 
हम वस्तुतः हैं पक्‍के सनातनी । हम 
हे | प्राचीन विचार-परम्परा के इतने पुजारी 
300: पे । हैं कि नवीन विचारों में भी प्राचीनता 
 म । की छाप चाहत हैं। उदाहरण के लिये 
यदि सम्ाज-संगठन को ही देखा जावे तो ज्ञात हो जावेगा कि जो 
नियम प्राचीन काल में चला करता था वहीं आजकल भी 
ज्यों का त्थों तागू होता है। प्राचीन समात्र में व्यक्ति का 
नुल्य उसके व्यक्तित्व ( गशतीशंत॑प्छा।फ ) पर नहीं ह्रत्युत 


समाज संगटन क्रा 
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इसकी कुल परम्परा ( £(&708 ) पर निर्भर होता था। पिता“ 
भाता से व्यक्ति का भावी जीवन बना करता था। आज भी वही 

त है। जो व्यक्ति जिस देश; जिस जाति, जिस घर में उत्पन्न 
हआ है उसमें तो उसका रहना स्वाभाविक है हँ;; सबसे बड़ी 
बात तो यह है कि आप जिस आर्थिक, सामाजिक और सांस्कृतिक 
परिस्थिति में उत्पन्न हुए हैं उसी में आपको व्यापका जन्म काटना 
है । आज समाज के सुधारक मुह पर शब्द-वर्धक यन्त्र लगाकर 
चिल्लाते हैं “जाति जन्म पर निर्भेर रहीं, कर्म पर निरभरहै”, दूसरे 
कहते हैं--“काले गोरे का भेद नास्तिकता है?, किन्तु यह तो 
बतलाइये के व्यक्त कितना और कहाँ तक स्वतन्त्र है ९ चरणाश्रम 
भेद एक समय ईश्वर कृत माना ज्ञाता था, यह सिद्धान्त गलत 
सिद्ध दुआ | फिर घर्ना-निर्धेन का भेद ईश्वरक्रत माना गया, आज 
उसका भी हम कू ठा सिद्ध करना चाहते हैं; किन्तु क्या हम यह 
कर पाये जिस प्रकार प्राचीन काल में हम खोज करने पर 
षा लेते हैं. कि विश्वामित्र तपोवन स ज्षत्रियत्व से ब्राह्मणत्व को प्राप्त 
हुये, उसी प्रकाए आज कल भी खींच तान कर यह सिद्धू करने के . 
लिये कोई उदाहरण निकाल लिया करते हैं कि नादिरशाह गड़रिये 
से शाहंशाह दो गया; किन्तु महाशय ऐसे. उदाहरण हैं. कितने ? 
कह लीजिये एक करोड़ में से एक !! यह तो नियम नहीं अपबाद 
के उदाहरण ( ४० #प्रो४: प्रा; ०८००])४०॥ ) !-कौन 
कहता है कि “मनुष्य अपनी इच्छाशक्ति और पौरुप से ही सब . 
कुछ हो जाता है १” कहाँ हैं वे भविष्य के मधुर स्वप्न देखने 
वाले, कल्पना के पुजारी; मेरी. पुकार सुनकर वे जागेंक और देखे 





६: सेरी आहों से जागें, विस्ट्टति में सोने चाले । 
अधरों में हंसते-हँसते, पलकों में रोने ' वाले ।--आँसू। 
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कि जिस परिस्थिति, बातावरण तथा अवस्था में जो उत्पन्न हथा है, 
उसी परिस्थिंत, वातावरण तथा अवस्था में डसे आजन्म रहना 
है | काल्पनिक ग्रेम की कूठी दुनिया बसाना आजकल व्यर्थ 
समझा जाने लगा हैं, किन्तु इस काल्पनिक अश्युदय की रू ठी 
आशा क्‍यों हमें दिलाई जाती है यह क्यों कोई नहीं बतलावा । क्यों 
आप यह साफ-साफ्त नहीं कह देते कि जन्म का ही सब जगह बोल- 
' बाला है और इस संसार की इदाई ([7770) भी जन्म स्थान ही है 
जन्म द्वारा निधोरित परिस्थिति का बुरा प्रभाव अनेक रूपों 
४ ॥ से हमारे जीवन पर पड़ता हे | सबसे 
उसका फल--जाति [ प्रथम तो है जन्म की जाति। गीता में 
सब .........! भगवान ने “चातुबेए्य मया ख्ष्टं गुण- 
कम विभागतः:”? कहकर जो यह बतलाया हैं कि शुर तथा कर्मा 
के अनुसार मेंमे स्वयं चारों वर्णा की रचता की है?, इसका अथ 
अधिकतर लोग यही लगाते हैं. कि पू् संस्कारों के अलुसार ही 

भगवान्‌ ने व्यक्तियों को किसी जाति विशेष सें उत्पन्न किया है । 
_ कोई ब्ाक्षण के घर इसलिये उत्पन्न हुआ है कि उसमें ईश्वर ने 
ब्राह्मणोचित गुण तथा कर्मा की क्षमता दी है। इसंका अथे यही 
हुआ कि जिस वर्ण में आप उत्पन्न हुये, वही जन्म भर के लिये 
आपका वर्ण हो गया | आपकी वही जाति हो गई | आपका खान- 
'पान विवाह आदि उसी जाति में हो सकेगा | यदि एक ब्राह्मण युवती 
एक कायस्थ युवक से प्रेम करती है ओर विवाह करना चाहती हे 
तो उसे अपने घर वालों से बिगाड़नी पड़ेगी; उसे यह घोषित 
करना होगा कि बह हिन्दू नहीं दे । कितने अनमेल विवाह होते 
हैं। इसी जाति अ्रथा के कारण, कितने घर उञ्मड़ चुके हे, इसी 
परवशता के ऊपर । आज जब में किसी यृहस्थ के सुख-ढुःख का 
अध्ययन करूँ तो मुझे उस घर में सुख चन्द्र के समान तथा दुःख 





। [ श्य | 
[य॑ के समाच दिखाई पड़ता है?< | कहना तल होगा कि सामाजिक 
:ख का एक प्रधान कारण जाति प्रथा है, यह समाज की भूल है 


च् 


इसलिये सामाजिक जीवन ही दुःख का कारण बना हुआ है । 


८ 


इस समाज की दसरी विषसता साप्ताज्िक स्थान के रूप में 


' 
हि 
(फ्न 
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| देखाई पढ़ती है । यह भ्री जाति प्रथा 
दूसरा फ््े-- का ही फल हे कि एक हरिजन एक 
जा ब्राह्मण के समान स्वस्थ; सुन्दर तथा 


(5028] 50808) | बहिए होने पर भी 'अछूुतः माना जाता 
नीनीाख।ज है। प्रायः जिनको, आप अछूत कहते हैं वे 
आपसे अधिक स्वस्थ तथा शक्तिशाली होते हैं; यह भी देखा गया 
हैं कि समान सम्पन्नता के ब्राह्मण और दूसरे अछूत परिवार के 
व्यक्तियों की तुज्नना यांद सुन्दरता की दृष्टि से की जाबे तो रूप 
की कमी अछूतों में न सिलेगी । _ महाकवि वाण ने सुन्दरी 
ण्डाल कन्या के सौन्दर्य को देख कर यह कल्पना की थी कि 
कदा चित्‌ स्प्शभयवर्लित इन अंगों में विधि ने भरपूर सुन्दरता दे 
दी है अस्तु, केवल आऊंति देखकर हम सबर्ण तथा अछूत का भेद 
नहीं कर सकते | फिरक्यों एक व्यक्ति भूमि पर वेठेगा दूसरा आसन 
पर; एक भन्दिर में पुजारी हो सकता है दूसरा दर्शोक भी नहीं 
एक के हाथ का जल अप्ठत है दूसरे के हाथ का गरल । यही सामा- 
जिक अव्यवस्था है। जब तक समाज से अच-नीच का भेद न 
मिटेगा तव तक सामाजिक प्राणी को शान्ति नहीं मिल सकतो | 
जाति का भेद पश्चिमी देशों में भी है, किन्तु वहाँ जमजात 


मल 








» जो देखा सो ठुखिया देखा । 
तन धर सुखिया कोई न देखा || --कबीर । 





[ रह६ | 


नहीं। यूरोप का एक साधारण व्यक्ति, जो कह तक होटलों 
वत्तन साफ करता था, धनी होकर “ल्ार” बन पझकता 
किन्तु भारत का एक अछूत कुतरेर बलकर सी आाह्मण नहीं 


सकता । 
सामा।/जक स्थान का भी अपना महत्व हो [&, जद उस 


| समय तक समझ में ने आवेगा! जब तक 
तीसरा फल--- हम जीवन में उसका फल मे देखेंगे । 
शिक्षा की विषमता ! जब सर्बण तथा अछूतों में लआछूत के 
00... | ही अन्तर है तो उनके बालक आपकी 
, पाठशालाओओं में केसे पढ़ सकेंगे, आप किस अक्कार उन असश्यों! 
को अपने समान ही सभ्य” बना सकते हैं ? जितना छोटा 
विद्यालय होगा, उतने ही संकुचित विचार वहाँ मिलेंगे । जब 
आप एक-दूसरे से मित्नने का अधिकार नहीं देते, तो यह आप 
कसे कहते हैं. कि इन लोगों को धीरे-घीरे अपने संस्कार अच्छे 
बनाने चाहिए, सुधार करते-करते ये लोग हमारे जैसे बन जायें, 
तब हमसे मिलें जुलें। शताब्दियाँ बीत गई, जो लोग पहले 
पिछड़े हुये थे, वे आज भी पिछड़े हये हैं। आज ससय ने पत्ट 
खाया है और हम-हरिजनों के लिये अनेक सुविधाएँ दे रहे' हैं -- 
उनकी शिक्षा निःशुल्क हो जावेगी, उनको सरकारी नौकरी के 
लिये सुरक्षित स्थान रहेगा, धारा सभा में उनकी सीट अपनी 
अलग है; परन्तु यह तो बतलाइये कि क्‍या बेचारे गरीबों को 
इससे कोई लाभ होता है ? सच मसानिये, सगवान्‌ सी घनियों का 
है, और नियम भो घनियों के ही हैं, जो लोग पहले व्यापार 
आदि के द्वारा धनी बने हये थे केवल वे ही इन नियमों से लाभ 
उठा रहे हैं, शेप लोगों को इसकी हवा भी नहीं लगने पाती । 


दो (४ 22 





हक] 
सामाजिक स्थान ( 59/08 ) तथा विषम शिक्षा का सीधा 
| ठप्परिणास हमको सांसारिक सम्पत्ति के 





चौथा फल-- रूप में मिलता है। कोई व्यक्ति इतना 
सम्पत्ति की विपमता | धनी है कि उसके लिये धन अन्य झुखों 
का के सामने कोई मूल्य नहीं रखता, वह 


. घन से ही शिक्षा, संगीत, सद्व्यवहार, सिन्नता आदि का क्रय 
| दूसरा इतना निर्धन है कि उसके लिये धना- 

भाव में स्वयं जीवन ही एक समस्या वना हुआ है, वह शिक्षा, 
संगीत, मित्रता आदि के द्वारा धन कमाना चाहता है। एक 
लच््मी की गोद में सोता है, दसरे की ओर लद्टमी देखती भी ' 
हीं। यह पृ जीपति-व्यवस्था ( (७७४७8 00 4८000795 ) 

है जिसमें आर्थिक असाम्य ( झमन्‍्षाथंश गर०वृप्णवीधछ ) 
इतना अधिक है कि एक ओर हिमालय पर्वत और दूसरी ओर 
सरसों का दाना ही दिखलाई दता है; सोचिय न एक व्यक्ति के 
लिये एक लाख रुपया दान कोई महत्व नहीं रखता और आपके 
लिये वह जीवन का सार हैं। काश, वह आपको ही एक लाख 
सबका सव दान दे देता ! शायद आप आज़न्म प्रयत्नशील 
हने पर भी एक लाख न कमा पाते !!! भनुष्य कितना करेगा 

ओर उसे कितनी सफलता मिल सकती है ? ६६ प्रतिशत लोग 
प्रतिदिन परिश्रम करते करते घिस जाते हें किन्तु क्या वंचारों 
का यही भाग्य था ? ईश्वर तुस्हारा शासन अखंड है किन्तु क्‍या 
दया की भी कोई प्रार्थना नहीं कर सकता ? भारतीय समाज 
आधिक और सामाजिक विपमताओं का उखड़ा हुआ कवाड्ूघर 
है, यहाँ सभी प्रकार की टूटी मशीनें मिल सकती हैं, किन्तु काम 
की एक भी नहीं | “इससे तो अच्छी है पश्चिम की आर्थिक या 


[२६१ | 


भौतिक रुूमता, जिरुमें ईश्वर न रहने पर भी भजुप्य को सब 
तरह की सुविधाओं की योजना है” -असाद : तितली । 


अस्तु अब तक हमने इस बात पर अनेक रूपों से विचार किया 
कि जन्मजात संस्कारों तथा अधिकारों 

समानशास्त्र का. | के कारण आजकल के जीवन में जो 
- प्रमाण विषमता आ गई है वह सामाजिक 
संगठन में सब से बड़ी बाधा उपस्थित 
करती है | यह भी निश्चय है कि व्यक्तिगत प्रयत्न से हम इसमें 
कोई परिवत्तेन नहीं कर सकते, हमको या तो शान्तिपूर्वक्क नियम 
बनाकर इसको भिटाना होगा, या क्रान्ति द्वारा इनका विनाश 
करना होग । ध्यान इस बात पर देना है कि समाज-शास्त्र 
( 5000०0०४४ ) का यह कहना है कि समाज जन्म की अपेक्षा 
व्यक्ति को अधिक महत्व (अफएणा 908प8 (0 (०77००४ ) 
देता जा रहा है; यही इसका विकास है । हम इस विकास को 
स्वयं भी सम्मिलित कुट्ुम्ब (7076 7७777 ) की असफलता 
आदि के रूप में देख भी रहे हैं | यदि भारतीय समाज ने विकास 


के इस मन्त्र को न अपनाया तो उसमें क्रान्ति का होना 
अनिवाये है | 








ध्यान देने योग्य एक-दूसरी बात भी है । भोरतीय-समाज- में 
जितना हास नारी के स्थान का हुआ 
हे, उत्तना शायद किसी दूसरे का नहीं। 
एक समय वह था जब सब समाज 
माठत््‌देव ( (७७४७ए०४७! ) थे; माता 
ही, घर की अधिपति थी, उसकी आज्ञा सब को मान्य थी | समय 
बदला जाता तथा पिता को समान अधिंकार मिले, बिना सीता 


नारी जीवन और 
समाज 
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हि है 


के राम का अूबसेघ यज्ञ व्यर्थ था | समय ने और भी पलटा 
ब्राया । पिता की थआाज्षा से परशुशस अपनी माता की हंत्या 
कर देते हैं। महासासत काल में दुःशासन द्रोपदी का चीर-हरण 
करता है । दर्चभान् यग में नारी एक जन्मजात दासी है.। जहाँ 
दास प्रथा थी वहाँ रुपया देवःर दास भोल लिये जाते थे और 
उन दासों को मुक्ति थी मिल सकती थी; किन्तु आज की हिन्दू- 
पत्नी एक्क ऐसा दास है जो रुपया सी साथ लाता है, कभी मुक्ति 
की सोच भी नहीं सकता, और दसरे जन्म में भी अपने स्वामी 
की ही सेवा चाहता है । मुझे कभी-की वड़ा आश्चय होता है 
कि जब स्त्रियां इस बात की कामना करती हैं कि &भिविष्य के 
जन्स सें तुम्हीं सेरे स्वासी वनो और हमारा कभी वियोग न हो”? 
वो क्या उसंका हृदय-विद्रोह नहीं करता ? क्‍या वे यह नहीं चाहतीं 
कि “अगले जन्म में तुम पत्ती बनो और हम पति बनें, जिससे 
जो अत्याचार हमने इस जन्म में सहे' हैं उनका बदला तो ले 
सके ? ९ आज की नारी का जीवन संसार की करुणतम कहानी 
है, शताव्दियां तक 'अवला? कहते-कहते आपने उनको ठीक उसी 
तरह अचला बना दिया है जिस तरह किसी भले आदक्ती को एक 
रुप्ताह तक 'पागलः कहते-कहते पागल बना दिया जाता है ) वह 
स्वयं भी सदा दुःख भोगती हैं और औरों को भी दःख देती हैं । 
वस्तुतः “नारी जाति का निर्माण बिधाता की एक कु भलाहट 
है? ( प्रसाद: कंकाल ) | कौन जानता दे कि हमार वत्तेंमान 
इन का दुःखभय होना नारी-जाति के ही शापब्श हो ९ 


सत्य तो यह है कि हम आज पृष्चे और पश्चिम के 


>लिमेव भत्ता ल॒च विग्रयोग:? --रघुवंश । 


[ २६३ | 
है ..._ बीच में त्रिशंकु बने लटक रहे हैं--ल 
पते तेथा परिचिस के इधर के रहे न उधर के रहे; दीन और 
3. बज ुनियाँ दोनों से हाथ थो बेठे; सारा 
हित | जीवस इधर उधर टीस टास करते दी 
जाता है, किन्तु हम किसी सत्य या शान्ति पर नहीं पहुँच पाते+एक 
ओर आध्पात्मिकता और त्याग का पुराना सारटीय आदर है, दूसरी 
ओर भोतिकता तथा विलास का पश्चिम्न रूप, हम निवृत्ति तथा प्रवृति 
के बीच में पड़े हुये हैं ठीक उसी प्रकार जसे एक गृहस्थ साधु या 
विधुंर व्यापारी राग और विराग के बीच घड़ी के पेंडुलप के समान 
घूमता रहता हे | प्राचीन आदश वणाश्रम प्रथा का यथातथ्य पालन 
था, इसमें दोष आते गये ओर हमने उसको छोड़ने का प्रयत्स 
किया, आश्रम टूट गये; किन्तु क्या हम वर्णा को छोड़ पाये ? जाति 
भारत की नस नस में भरी हुई है, इसका त्याग साधारण काम 
'नहीं-। पश्चिस की सभ्यता भोतिकवाद ( /७#९"७ पं ) को 
मूलमंत्र मानकर चलती है, इहलोक का सुख उसके लिये सब कुछ 
है; हम पाप-पुर्य का निर्णय भी कसी-की उसी कसौटी पर 
करना चाहा करते थे है एक ओर आस्तिकता, भाग्यवाद, आध्या- 
त्मिकता, त्याग, सत्य आदि ऊँचे आदर्श भी चलते है, दूसरी ओर 
भोग-बिलास, छलकपट आदि का भी मिश्रण हैं। श्रीमानजी एक 
अछून के यहाँ चाय पी आते हैं, श्रीमतीजी कूदकर चोके में 
जाती है। हमारे एक मित्र हैं जो हर पूर्णभासी को सत्यतारायण की 
कथा और ब्रक्मभोज कराते हैं तथा प्रति होली तथा दीपावली पर 
« सेसेकम १५ दिन वेश्याओं का नाच होता है चोर-बाजार तथा 
' उत्कोच आदि से कमाने वाले जिस नियम से मनकामेश्बर के 
मन्दिर में जाते हैं उस नियम से हम जेसे अध्यापक नहीं । वेश- 


+ना हरि भजे न ग्रह सुख पाये, वृथा बिहाइ गई “-सूर। 


'सयभाशएभयााा20040#0000%5 60096 ना ३०७ 'बाा०७७ ५ २2७५ग0तक-पधा-जलक 
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जे 


भूषा तथा खानपान से भी यही वात दिखाई पइती हे, बाहर 
तो सूट-बूट सम्पन्न हैं, भीतर देबीजी पर्दे से भाँकती 
सथारकों की मी यही दशा है; विचाएँ से कुछ हैं और कम के 
कुछ और ही | आज के लोग तो हमकी “ 


कक, हो 
इतने हें 


5 


द्र 
ई [न 





अस्तु हमारे सामाजिक संगठन में अनेक शसे दोप हैं जिनके 
मम [&] 


मूल में अव्ययस्था ही काम कर ) 
सविप्य की आशा | किन्तु धीरे-धीर परिवत्तेन हो रदा है । 





तन्ञा वर्ण हो रह जावगे; कुछ वर्षों से बृणव्यवस्था शिथित्त हो 
जावेगी | आर्थिक व्यवस्था में गड़बड़ होन के कारण भौतिकता 
में विश्वास बढ़ता जा रहा हे एक बार संसार में अधम? फेलेगा । 
घोर व्यवस्था फेलेगी; फिर परिवतन होने की पृर्ण आशा है। 
अच्छा यही है कि इस घोरतम अव्यवस्था में धीरे-धीरे परिवत्तेन 
कर दिया जाय जिससे कान्ति की आवश्यकता न पड़े, क्योंकि 
पशिवलेन रुका कि महा-परिवत्तेन--प्रक्षध हुआ | परिवत्तेन ही सृष्टि 
है, जीवन है। स्थिर होना मृत्यु है, निश्चेष्ठ शांति मरण है ।”?+ 


अशीजतीयलन सना अन्‍नरनगननन विभभजजडयन 


बजा ऑजिओन जअध निजी न >+>++>+>त+-- 


मप्रमाद: स्कन्दरगुप्त । 








(९) प्रस्तावना-हम - कवि को देशंकाल की परिस्थितियों के ४. “ 
- बीच ही-देख पाते हैं आम 


कप 


“(प)-व्यक्तित्व-प्रधान : :काव्य-मुंकक तथा सूंक्तियाँ, 

: 7: निबंध--कुले उदाहरण... 7 ० 2 हा ही. हे जी 
“(३) व्यक्तित्व का अभांव छोटी कहानियाँ, ० के 7 
(४) उपत्योस तथी अंबन्ध काव्य में: तय 
(६) उपसंहार --कलाकार के व्यक्तित्व का महत्व: - 

० साहित्य समाज का दपेण है तथा कषि-हृदय समाज की छाया. 
है. | इससे. यह स्पष्ट हो गया कि :-कवि या लेखंके अपनी रचना 
“में उस समय को राजनीतिक, सामाजिक तथा घांमिक परिस्थि- 
तियों का अ्रतिविम्ब किसी न किसी. रूप में अवश्य ही. दिखा देता... 
है, यह बात दूसरी है कि वह कबीर के समानरे उसे साफ-साफ 
 कहदे या तुलसी के समान+ काठ्यमयी शेली में। परन्तु कवि... 
हृदय पारदशंक (7७5 9०76४६ ) नहीं होता जो परिस्थितियों, - 

































» डर लागें हाँसी. आबे अजब जमाना आयारे |. - - .. - 
हे हा ः 'घन दौलत से माल खजाना वेस्या-नाच .नचायारे। .. .. 
मुंद्ठी अन्न साथ-फोई माँ गे,-कहै नाज नहीं आयारे ॥. 
कथा होय तह स्रोता सोबे; वक्ता - मू ढ़ पेचायारे ॥. 


+ 'देखिये गोस्वामी तुलसीदास द्वारा कलि-च्णन । 
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_. .. | कार्ज्यो का त्यों. हूप दर्शक फेंसामने 
. इस कवि को देशंकाल | उपस्थित कर स्वयं उनसे निर्लिप्त रहे 
-. की परिस्थितियों के . कि. परिस्थितियों का अनुभव करंता 
बीच ही देख पते हैं । फिर जनता दे सामने एक सुव्यवंस्थित 
एएएज++ व्यवहार अखाली रखकर उसका पंथ 
. शक बन जांता है, इसीलिये कवि को प्राची भाषा में “जनता 
_ का पुरोहित? और-आजकल की भांपा में “जलता का वकील 
कहा जाता है। जनसार्भाएणं के “सासने व्यक्तिगत -समस्याएँ भी 
- चिकराल रूप धारण करके आती. -हैं, पंरन्तु ऋबिं की व्यक्तिगत 
समस्याएं भी-डस बर्स विशेष की समस्याएं होती -हैं---इंस इृष्टि- 
'कोणा से कबि प्रत्यक्ष -दाशमिक (77808 ८8] ॥2॥]0809॥67) 
&। इस भाँति कवि यथार्थ जीवन का सत्न कंस्फे उसको अपने 
- कौशल के द्वारा अनुकरणीय आदर्श की ओर मोड़ता है--यही 
_ डसकी सफलता है | अस्तुं, कवि अपने देशकाल की परिस्थितियों 
“से उदासीन नहीं रह सकता, परन्तु उसकी समस्याएं जंबं व्यक्ति- 
ः गत न वनकर सावजनित वन याती. हैं. तभी उसको कंवि को 
 स्परहणीय पद मिलता है; और डसकी सफढूता एक श्रयस्कर 
आदेश की ओर पाठक का सन फेर देने में है । - 


ह 


कह: 





याद कवित्व एक सक्रिय आन्दोलन? है तो उसमें कविः<. की - 
आत्मा .अंवश्य ही सचेत रहती होगी. और . वह अपना व्यक्तित्व 

 (?थड० ०05७ ) अवश्य ही अपने काव्य में प्रकट कर देता 
होगा । विचार यह करना है कि किस प्रकार की रचना में कंबि के 





. »<इस लेख में “क्र” शब्द का प्रयोग “साहित्यकार” 
-.. अथमेंहुआहै। 


जा 5 रे] रा; 
परकत्य की कितनी अभिव्यक्ति हो सकती # एकितली अश्लि- . 
जयक्ि मानी जा सकती है। यह नि्विवाद कि “निबंध” 
तथा सुक्क काव्य” इस सूची में सबसे ऊँचा स्थान पावेंगे। 
यदि लेखक जान बूमकर अपने उकित्व को न छिपाने तो “निबंध 
में उसके राजनीति के सामाजिक तथा धार्मिक विचार अपसे: शुद्ध 
रूप में मिलते हैं, क्‍योंकि निबन्ध तो लिखा. ही: इसलिये: जाता * 
- है कि लेखंक अपने विचारों को पाठकों के सह्नने रख सके। .. 
न क्‍ इसीलिये सभी नेता एवं प्रचारक बड़े... 
“7 कल अधान काव्य | बड़े लेखों तथा पुस्तकों को लिखकर ही. 
 सक़क तथा सूक्तियाँ हा जनता की आँखों में चढ़ते या गिरते हैं।..- 
एवं निबन्ध :. | 







| पिंषय विशेष के निबंधों-सांहित्य, . 
एप जिएि[7+ दशन, अंथ-शास्त्र आदि-से उस शास्त्र 
_ब्रिषयंक विचार को भरी लेखक: विद्वानों फे सामने रखता है। परन्तु... 
आश्रकतर ।वद्धान्‌ इन लेखों. को “साहित्य” तो कहेंगे, “काब्य? ... 


नहीँ कह सकते । इसलिये इन लेखों-की सहयोगिनी सूक्तियों पर. 
विचार-कीजिये। निश्चय ही इसमें कषित्व भी होत | है, संसार. 


को सामिक अनुभव भी और कवि को व्यक्तित्व भी | रहोस का बह... 
प्रसिद्ध दोहा :-- हक के बा शा ः 3 
रहमसन निज मन की विथा, मन ही रांखों मोय - |+- 
सुनि. इठलहें लोग सब; बॉँटि- नः लेहें कोय ॥ द 
उसी सम्नय लिखा गया होगा जब उनको अमीर से निधन: पा 


+. रहीम कहते हैं कि अपने मन के हःख॑ को अपने ही मन 
में छिपाकर रखना चाहिए । ( नहीं तो ) उसको सुनकर 
उप्तद्वास तो सब करेंगे, ( इस संसार में ) कोई भी उस - 
ख को बाँट न लेगा । । 


ि््‌ 


श्क्ष्ण | 


वनकर दिल्ली और आगरा से संदंध तोड़ देना पड़ा । इसी भाँति 
विह्ारी का यह प्सिद्ध दोहा :+- 


“अ्रावत-जात न जानियत, तेजहिं तजि सियरान । 
घरहिं जमाई लों घटो, खरे पूस-दिन मान ॥7 >८ 
आलोचको के मत भें कवि की उस परिस्थिति को वतलाथा है 
व वें अपनी सस॒राल ( श्वशुरालय ) का बात्तावरण असहनीय 
समझ कर जयपुर चले गये थे । कभी-कसी यह भी होता-है कबि 
केवल डपदेश% बन जाता है ओर या तो अपने जीवन की ही बात 
बतलाता है :--- ४ 
“नारी तो हमस भी करी, जाना नहों विचार । 
जब जाता तब परिहरी, नारी बड़ा विकार ॥? 
था दूसरों को सावधान करता है :-- 


“जहाँ जराई सुन्दरी, तू जनि जाइ कबीर ।- 
उंड़ि के धूलि जो लागसी, मंला होइ सरीर ॥? - 


नल अिजिजििनलननी वतन ++ 


> पूस मास के दिन का (सान लंबाई ) उसी अकार घट 
गया है जिस प्रकार घर जसाई का (सान सम्मान ) घट 
जाता है; उसको दिन को तथा ( जमाई दामाद को ) अब 
आते-जाते कोई भहत्व नहीं देता, उसका तेज ( गर्सी- तथा- 
आदर ) घट गया, और शीतलता ( निरादर ) आ गई। 

+ कबीर कहते हैं. कि जहाँ सुन्दरी को जलाया गया है वहाँ 
भी तू भत जा ( वह इतनी अपविन्न है कि ) यदि उसके 
शरीर की राख भी तेरे शरीर में छू गई तो तेरा शरीर मेला 
हो जावेगा । 
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परन्तु यह दूसरी परिस्थिति उसको मुक्तक काव्यकार बना 
देती है। मुक्तक-काव्य में कवि अपनी मौज में कूमता हुआ गाता 
है या अपनी टीस में तड़पता हुआ करुण-क्रन्‍्दन करता है, जो 
न्द उसके जीवन के जितना ही अधिक समीप होगा, उससें 
उतनी ही अधिक रमणीयता तथा मनोमोहकता होगी। सूरदास 
का यह पद :-- 
“में मन बहुत माँ ॥ 
ते समझाया 
* कहा करों दरसन-रस अटक्यो, बहुरि नहीं घट आयी । 
इज नेनन के भेद रूप-रस उर में आनि हुरायो । 
बरजत ही वेकाज सुपन ज्यों पलस्थों ना जो सिधायों। 
हरि को दोष कहा लगि दीजे वह अपने बल धायो | 
अत्ति बिवरीत भई सुनि सजनी ! मुरभयी सदन जगायौ।? 
उनकी उपासना--पद्धति का ही सुन्दरतम निदर्शन नहीं 
डनके जीवन की भी कुंछ घटनाओं को बतला सकता है| परन्तु 
इसके विपरीत , तुलसी की जो भावना थी. वह “विनय-पत्रिका' 
के इस पद में अपनी भधुरतम अभिव्यक्ति कर गई है :-- 
“कब हुक हों यहि रहनि रहोंगो । 
श्री रघुनाथ कृपालु-कृपा तें संत-सुभाव गहोंगो । 
यथा लाभ संतोष सदा काहू सौं कछु न चहौंगो । 
परहित-निरत-निरंतर मन-क्रम-बचन नेम निवहोंगो | 
परुपवचन अति ठुसह ख्रवन सुनि, तेहि पावक न दहोंगो ॥” 
परन्तु इन मुक्कक काव्यों में एक बड़ी कठिन समस्या आती 


है। रीतिकाल के जो इतने कवि हुये उन्होंने श्वगार तो लिखा 
ही है, विभिन्न नायक तथा नायिकाओं के भी उदाहरण उपस्थिद 


आई मल । 

किये हैं, तब क्‍या हम यंह थाने कि इस बरणणोनों में कवि का अनु 
भव भी छिपा पड़ा है ? निश्चय ही “भंद के कुमार कुरवान ताडी 
सरति में, ताँड नाल प्यारे हिन्तवाली हो रहेंगी? लिखने वाली 
धताज” मंद के छुपार पर आसक थीं, परन्तु क्या “जोग ते 
कठिन संजोग पर नारी की”?>८ यथा “आवत हैं नित भेरे लिये 
इतलनो तो विसेल के जानति हू है?+ लिखने दाले कवि भी इन 
चरण भें अपने व्यक्तित्व का शालक दिखला रहे हँँ..? सचमुच , 
हल्‍४2022#0% बड़ी कठिन समस्या है | हम केवल इतना - 
ही कह सकते हैं कि कवि दिव्य दृष्टि 
>> सम्पन्न होता हैं, इसलिये वह अपनी झछुटी 
में दब ढकर ही कल्पना ढारा संसार में बृम लेता है, २०वीं शर्ता 
में रहकर भी बंदिक युग के स्वप्न देख सकता 5, इसलिये जहाँ 
बह कटकल चरण न भी करता हैं वहाँ भी उसकी प्रद्व त्ति प्राय: आत्य- 
बिपयक (5)8 (/९०७) संद्द होती | याद एसान माने तो 
देव-कवि की प्रसिद्ध रचना 'जाति-विल्ञास” तो संभव हो सकती 
है, परन्तु मतिराभ के थे खदूगार :-- 





(हटशरचकरऋमजपजक 


जया किन समस्या 


3 ₹+3%क अमन: शाक शक शा 








किक आ 


भ्क्े उयाय करो, कहे होत हैं आपने, पीड पशये |! 
किस प्रकार हृदय से निकले हुए माने जावेगे | अस्तु, यह निश्चय 
हुआ कि सुफ्तक-काव्य में भी कवि का व्यक्तित्व वहीं फतलकता हुआ 
माना जावगा ज , हम में बात की ओर झुकाव नहीं है; वर्णन 
करते बाला कवि केवटा बिषय-मिवोचन में अपनी रुचि दिखला 
सकता है, पत्यफ घठला की उग्खि अपने अमुभव से नहीं कर 
सकता | ० । 


> देव । 
+ ठाकुर | 
ह मतिराम : रसराज | 


हु [ ९०१ ] 


» याद मूक्तक-काव्य व्यक्तित्व-प्रकांशन का सर्वे सफल साधन है: 
तो आज कल की छोटी कहांनियाँ (:500+ 80088 ): इसे : 
ओर केवल निराशा ही दिखाती हैं | यह हो सकता है. कि “पंच. 
परमेश्वर” तथा “बड़े घर की बेटी?” लिखने वाला कलाकर-+ एक 
विशेष प्रकार की सांस्क्रतिक --विचारघारा--भरामीण :सम्यंतां-से 
बड़ी संहालुभूति रखता हो; परन्तुं आजकल की अधिकतर 
कहानियां किसी मेनोवेज्ञानिक सत्य का अदंशन करने के लिये ही 
लखी जाती. हैं, उनमें प्रसंगवर्श कुड्ध राजनीतिक तंथा सामाजिक 
बातें आ सकती हैं, परन्तु उनसे लेखक भी सहमत है। यह मोनना 
ठाक नहीं | प्राय: कहानाकार राजलीतिक तथा सामाजिक इन 
परिस्थियों का कोई महत्व नः संमकेकर उदासीने- भाव से हीं : 
3 75 इनका बणेन करंता - है; क्योंकि. आज 
-व्यक्तित्व का अभाव | की-कहाती - को. उद्देश्य - विचार प्रकाशन / 
“छोटी कहानियाँ... । नहीं है, अत्युत यह कहना चाहिए कि. 
2 हे अधिक विचार-प्रके शन तो कहानी-कला 
की असफलत। है । उदाहरण - के. लिये, यदि गुलेरीजीक की 
- कहानी “इसने कहा था” को पढ़ें. तो उसमें. जिस चीरता का 
 बणन है बहँ--तो मानों लेखक को अभीष्ट है। परन्तु जमनर 
जाति की बुराइ तथा अंग्रज तथा फ्रांसवादो की जो अरशंसा है . 
: इसको लेखक का उद्देश्य न मानना चाहिए, वस्तुतः लेखक को यह 
आओ ध्यान नहीं कि - उसकी कुछ बातें राष्ट्रीयता के विरुद्ध हैं। 


है 


अंसादजी* की :असिद्ध कहानी- “आकाशदीप” मे बुद्धमुप्त न 
_ # स्वर्गीय सु शी प्रेमचंद । चर प् 


श्री० चन्द्रधर गुलेरी |... 
* श्री० जयशंकर “पसाद” | 
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रथ दवा 4 अप 5%« 
इथ्या से जो अपने विचार प्रकट किये है: 
“अम्पा । में ईश्वर को नहीं मानता; में पाप को नहीं मानता, में 
दया को नहीं समझे सकता, मे उस लोक में विश्वास नहीं करता । 
| 


मुझे अपने दृदय के एक ह॒र्वेज्ञ अंश पर श्रद्धा होचली दै।” 


ड्ममें यदि प्रसादजी के विचार खोजे जावेंगोे: तो निश्चय 
ही निशशा होती । अस्तुतः कहानीकार को इतना समय नहीं 
दिया जाता कि चंह स्वर्य कुछ कह सके, यदि वह भाषस या 
व्याख्या की ओर ऊुकेगा तो कहानी अपने पद से पांतत दें 
जावेगी | कहानीकार साहित्य-संसार का सबसे निलिप् प्राणी है | 
जो कहानी एक मनोवज्ञानिक सत्य तक ही सीमित न रहकर 
सम्पूर्णा जीवल को अपना क्षेत्र बनाती है, उसका आजकल 
पन्‍्याम कहा जाता है। व्पन्यासकार के पास पथोप्त समय, 
पग्प्त स्थान तथा पर्याप्त परिस्थितियाँ होती हैं; वह फेवल 
साससिक सत्यों का ही उद्घाटन नहीं करता; राजनीतिक तथा 
सामाजिक व्यवस्था पर भी. टीका-- 
उपन्यास में क्ेखक का | टिप्पणी करता है; इसलिये डसको अपने 
ध्यक्िन्व उपन्यास में अपने विचार-प्रकाशन की 
पूरी छूट है। सामाजिक उपन्यासों में 
यह प्रश्नत्ति इतनी अधिक होती: कि प्रेम चन्द को कु आलोचक 
तो प्रचारक कहने लग गयें. हैं । इसका कारण उनकेः-- 

$- विवाह को में सामाजिक सप्रमोता सभमभता हू, और उसे 
तोड़ने का अधिकार न पुरुष को है, न स्त्री को | समगोता 
करने के पहले आप स्थाधीन है, समकाता हा जान क॑ 

बाद आपके हाथ कट जाते हैं । (“गोदान” में मेहता ) 
२--मुझे अब इस डेमोकेसी में भक्ति नहीं रही | जरा सा काम 
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हि रनों 5 छू व ६ ने 
शोर महीनों की बहस ।. . .जिसे हम डेमोक्रेसी कहतें हैं, 
बह व्यवहार में बड़े-बड़े व्यापारियों ओर जपमींदारों का 
राज्य है। (“गोदान” में मिर्जा ). 


के 


:--संसार में जो कुछ सुन्दर है, उसी की प्रतिमा को में स्त्री 
कहता हूं, मे उससे यह आशा रखता हूं के से उसे मार है 
- डालूँ तो ग्रतिहेंसा का भाव उसमें न आये, अगर में 
उसकी आँखों के सामने किसी रुत्री को प्यार करूँ, वो भी 
डसको ईष्यों न जागे | ऐसी नारी पाकर में उसके चरणों से 
गिर पड़|गा और उस पर अयने को अप कर दूगा। 

( शोदान” में सेहता ) 
ये तथा इस प्रकार के अन्य विद्वार हैं। ध्यान रखना होगा 
कि ये लेखक ने अपने ग्रुख के वचन नहीं रवे हैं, अत्युत पात्रा 
के मुख से कहलवाये हैं; क्‍या लेखक भी इनको मानता हैं ! 
इसका निणय इस बात पर मिभर है कि लेखक के सामने विचार 
करने बाले पात्र का क्‍या मूल्य है | अस्तुत प्रसंग में डा? मेहता 

को लेखक ने बड़ा सम्मान दिया जान पड़ता है कि सेद्द 
के मुख से जो बातें कहलवाई हैं, वे लेखक के पिंज के पिचार 
। मिजी को लेखक गंभीर व्यक्ति नहों समकता, इस हेतु उसका 
जनन्तत्रशासन डेमीक्रेसी ( 2079-3ए0'७69 ) का विशेष लेखक 
का अपना दृढ़ विचार नहीं । परन्तु प्न तो कठिन हैं यह निरचय 
करना कि अमुक पात्र का लेखक की दृष्टि में कितना मूल्य है 
( पुरने समय के आज राम और रावण के दो दल तो हैं. नहीं 
जो हम कह दें कि राम के साथी पवित्र तथा राबण के साथा घस 
दोही ) । दूसरे यदि यह ज्ञात हो भी जाय कि असुब 
पात्र की ओर लेखक की स्निग्ध दृष्टि है तो भी यह मानते हुये कि 


[ २७४ | 

आजकल कोई भी पात्र न नितान्‍्त श्वेत होता है लू. एकदस श्या- 
मल, यह केसे कहा जाय कि पात्र के कोन कौन से विचार लेखक 
को स्वीकार हैं १ स्वयं मेहता ने ही एक स्थान पर “'मुक्रृभ्ोग” 

मर्थत किया है, जो प्रेमचंदती को कभी मान्य नहीं हो सकता । 
फिर सेहता के इस पविचार--- 

“धपग्रेप्त सीवी-सादी गझः नहीं खझूबार शेर है, जो अपने - 

शिकार पर किसी की आँख भी नहीं पड़ने देता ।? 
को प्रेमचंद के सिर सदा जावे या नहीं थह समझा में नहीं 
आता | केवल थोड़ी सी सहायता इस मत से मित्र सकती है कि 
प्रेमचंद के पात्र आदर्शान्सुख है अथोत्‌ उसमें उत्तरोत्तर सुधार 
होता रहना है इसलिये यदि अंत तक एक “अतुकरणीय” पात्र का 
वही इृढ़ विचार रहता है तो लेखक भी शायद उससे सहमत 
माना जावेगा; दूसरी ओर यदि आदर्शोन्मुख पात्र अपने पिछले 
बिचार का विरोध करता है तव तो निश्चय ही नवीन विचार 
लेखक का व्यक्तित्व प्रकट करता है | लेखक के विचार भी उत्तरों 
सर सधरते रहते हें इसलिये अपनी अंतिम कृति में अ्रनुकरणीय 
पात्र के अन्तिस विचारों में उसका व्यक्तित्व छिपा रहता है, ऐसा 
मान लेना हमको वड़ी सहायता देशा | इस दृष्टि से प्रसादजी 
के अन्तिम उपन्यास इरावती” में रखे गये ये उद्गार लेखक के 

खचतम विचार प्रकट करते देँ:--- 


“सर्वंसाधारण झर्या में अहिंसा, आनात्म और अनित्यता के 
साम पर जो कायरता, विश्वास का अभाव और निराशा का प्रचार 


हो रहा हे, उसके स्थान पर उत्साह, साहस ओर आत्म-विश्वास 


की मतिष्ठा करती होगी ।? (२१ ) 
और अन्यतन्न:-- 


“जगत्‌ की एक जटिल समस्या है--स्त्री-पुरुप का रिनग्ध 


[ २७४ | 
मिलन |. ,. . रुचि, भान प प्रकृति इतनी विभिन्न हे कि बेसा युम्म 
मिलन विरज्ञा होता है मेरा विश्वास हे कि बह कदावे 
सफल न होगा। स्वतन्त्र चुनाव, स्वयंत्र, यह सब्च सहायता 
नहीं दे सकते |” इसका उपाय एकमात्र समभोता है, वही तो 
ब्याह है ।? ( कंकाल ). 


लेखक ने एक सामाजिक समस्या पर अपने बिचार 
प्रकट किये हैं, जिनका पीछे कमी विरोध नहीं किया । ध्याव देते 
पर दो बातें जान पड़ती हैं, प्रथम यह कि विवाह के विषय में 
प्रेमचंद और प्रसाद दोनों के एक ही विचार हैं और आजकछ 
भारतीय विचारक इनसे ज्यों के त्यों सहमत है; दसरी बात यह 
है कि .इरावती” नामक अधूरे उपन्यास में प्रसादजी ने आये-' 
जाति को जगाने का जो उपाय' बतक्ञाया है उस पर अविश्वास 
करने को मन नहों चाहता--शुद्ध बेंदिक शृष्टिकोंश भो इस मत का 
संमर्थन ही करेगा । 


कलाकार के व्यक्तित्व की अभिव्यक्ति का जहाँ तक संबंध है: 

उपन्यास तथा प्रबन्ध काव्य एक ही घरातल पर दिखलाई पड़ते 
हैं। प्रबंध-काव्य का, रचयिता भी अपने स्वतन्त्र विचार रख 
सकता है, और अनुकरणीय पात्रों द्वार भी अपना मत प्रकट कर 

कता है। राम-कंथा में तुलसी ने ज्ञान और भक्ति का भमेला तो 
तय किया ही है, कुछ सामान्य विषयों पर भी उनका मत स्पष्ट हैं! 
ज्ञाता हैः-- ु ु 

००53 ( १ ) तुलसी जस भवितव्यता, -: 
प्रबंध-काव्य में कवि तेसी मिले सहाय। 

का व्यक्तित्व आप न आबे ताहि 
रा मल क, ताहि वहाँ लेजाय ॥ 





( > ) ग़म-सजन विन सन खगेसा । 
३ कप ञ हि ्लु ५ 5 हे 
5.26 ने जीवन छूर कल्वेसा।। 
/ वर 
इसा प्रकार आआदइशण संगवाद रास पा 


जिय बिनु देह, नदी बिनु बारी 
नस भसाथ प्ररुष बिन सारी ॥[! 


कांत्र के उगारों की अभिव्यक्ति करते हैं । इसी प्रकार श्री० 
मथिलीशरण शुप्त के-- - 


$ प्‌ 
किन्तु मुझ तो सीचे-साधे पूरेभाव ही भाते हैं ॥? 
ये विच्वर उनके इश्दव सौसित्र के मुख से कहे गये होने के 


कारण उनके अपने ही हैं। वस्तुनः प्राचीन पद्धति पर लिख 
कार्यों में कब के व्यक्तित्व तक पहुँचना अधिक कठिन नहीं ह 

टब एक कराठन स्थल पर विचार करते हँ। जञाय्सी के , 
5४ ;| सावत” भें पद्मावटी दो खाजन वात रत्नसन 5 प्रतत समुद्र | 
के इन शब्दों पर विचार कीजिये:--- 


रा । 
न- अर 


कि # 07 


लुदी एक ७ वर मेंटा। 
जस राम दस: श हर चेटा ॥ 


रे 
४५ 


ओह नारि कर परा विछोवा | 
एहि समुद्र महँ फिरि-फिरि रोबा ॥?+ (पू० १८२). 
क्या राचयुच कवि राम की निदा कर रहा है? समुद्र तो 
नगण्य पात्र, परन्तु उसके प्रति कवि की कुभाबना भरी तो नहीं 
है !! अन्यत्र स्वयं पद्मावती रत्नसेन के शरीर पर यह :-- 
“तो लगि भुगुत्ति न लेइ सका, रावन सिय जब साथ ।१ 
कोन भरोसे अब कहों ? जीव पराए हाथ ॥ प्रू० १०० 
लिख कर चली आती है, तब भी पाठक को कवि की सीता 
के प्रति आवश्यक श्रद्धा पर सन्देह हान लगता है--यद्यपि इस 
दोहे में “रावन” और “सीय” का दूसरा अथे है फिर भी ऐसा: 
जान पड़ता है मानो कवि सीता को जनमाता नहों समझ सकता ।- 
जो बात हम ऊपर कहानियों के विषय में कह आये हैं कि 
साहित्य के इस अंग का कलांकार परम निर्लिप्त होता है, उसको 
फिर ज्ञांटकों के सम्बन्ध में भी दहराना चाहते हैं; हाँ ध्यान 
केवल्ञ एक बात पर देना होगा कि नाटक में नायक इतना स्पष्ट 
होना है कि वह तथा उसके साथी एवं सहायक एक अलग लोक . 


कस जता न ऑल जल लत अनशन #नसतन लत 


+जंसा दशरथ का पुत्र राम था बसा ही एक मूर्ख मुझको आज 
तू मिला है। वह भी तेरे समान ही पत्नी के वियोग में रोता 
हुआ इस समुद्र में चक्कर काटता रहा था | 

>जब तक सीता ( यहाँ, पद्मावती ) पास रही, रावण ( यहां, 
रमसणा-रत्नसेन ) उसका भोग न कर सका | अब ( अलग 
होने पर ) क्‍या भरोसा है, क्योंकि अब तो जीव भी दूसरे 
के अधीन है । 

+विशेष ज्ञान के लिये देखिये “साहित्य-सन्देश” ( नवम्बर 
१६४८ ) में हमारा लेख जायसी 


[ रेप | 


की सृष्टि करते हैं; अतः हम उस लोक के भावों को सहज ही 
लेखक के भाव सान सकते हैं | उदाहरण 
के लिये 'स्कन्दशुप्त” में स्कन्दरुप्त, 
कमला; धातुसेलन, सर्वेचांग “चन्द्रगुप्त” 

में चन्द्रगुप्त, चाणक्य, सिद्देरण अल्का 
आदि के भाव नाटककार के अपने उद़्गार साले जा सकते हैं । 
नायक स्वन्दरशप्त के ये विचार:-- 





नाटक में कवि का 
व्यक्तित्व 


३७७ >क ८० हार आप फ+ 8००० १एा-३) (4.४. 





“परन्तु इस संसार का कोई व्देश्य है । इसी प्रथ्वी को स्वर्ग 
होता है; इसी पर देवताओं का निवास होगा; विश्य-ल्थिंता का 
ऐसा ही उद्देश्य मुझ विदित होता छै । फिर उसकी इच्छा क्‍यों न 


अप का 
न्‍ ५४, 2] 
हि 

“८ 


लेखक का अपना आदर्श है। इसी प्रकार आदश ब्राह्मण 
चाणक्य के थे शब्द:-- ; 
“चाणक्य यह नहीं मानता कि कुद असंभव है। तुम राक्षस 
से ग्रेम करके छुखी हो सकती हो, क्रमशः उस प्रेम का* सच्चा - 
विकास हो सकता है; ओर, में अभ्यास करके तुमसे उदासीन 
हो सकता हूँ, यही मेरे लिये अच्छा होगा । सानव-हृदय में यह 
भाव-सृष्टि तो €आ ही करती है । यही हृदय का रहस्य है। तव 
हम लोग जिस सृष्टि में स्वतन्त्र हां, उसमें परवशता क्यों मानें । 
श्रत्॒ क लिए मदुष्य का सत्र त्याग करना चांदिए ।? (१5२) 
' असादर्जी की एक बड़ी हुठोर समस्या को समझते हैं। 
अस्तु लाटकों में नाटककार का व्यक्तित्व यद्यपि पात्रों छारा 
ही अभिव्यक्त होता है। फिर सी उसकझा खोजसा अपेक्षाकृत 
सरल है । 


[ २७६ ] 

अबन्ध-काव्य हो अथवा मुक्तक कहानी हो या उपन्यास,नाटक 

हो या निबन्‍्ध--साहित्य के प्रत्येक अंग में कलाकार अपना 
व्यक्तित्व छिपाकर रख देता है। यदि हमारे पास उसके जीवन 
-की कोई सामभ्री न भी हो, तो भी हम उसके स्वभाव का ज्ञान 
आप्त कर सकते हैं। जिस प्रकार “मेघदूतम्‌” में वर्शित स्थानों 
3 2 पड पड रमणीयता से आलोचक यह जान 
उपसंहार--- लेना चाहता है कि कालिदास का जन्म 
व्यक्तित्व का महत्व | स्थान कौनसा था, क्योंकि उसका वर्णन 


जय... सबसे अधिक रमणीय बन पड़ना 
4 का. हा 
चाहिए, उसी प्रकार कवि की सच्ची आलोचना उसके व्यक्तित्व 


की वास्तविक अभिव्यक्ति है-- उसके किस विषय पर क्‍या 
विचार थे, और उसकी सामयिक परिस्थितियाँ क्‍या थीं, इनका 
अध्ययन ही हमकी उसके समीप ले आता है। परन्तु यह कार्य 
जितना अधिक उपयोगी है, उतना ही कठिन भी है। कवि की 
अन्तिम कृति में उसके सर्व्रिय पात्र द्वारा ही उसके भावों की 
अ्रभिव्यक्ति होती है, ऐसा मान लेना कदाचित्‌ हमारी पर्याप्त 
सहायता कर सके ॥| 


इन्दो को आवश्यकताएँ 


(१) प्रस्तावनां--हिंन्दी को झायूतवूले पद की आधि... ० 
(२) -गंभीरतम परिस्थिति: ४ 57 9 
« (३) हिन्दी लेखकों में दोप..; : .- 
(४) हिन्दी बिढ्वानों में कमी: 7. 5 
7 (४): हिन्दी अध्यापकों की कमियाँ: : . : 
.. () : हि्दी कें:पत्रेकार,. 0. के ५55 
: (७) “हिन्दी के काश रा 
-. (८) हिन्दी के पाठक हा है 8 
(६): - दिन्दी: के- प्रेमी 
(१०: डेपसंहार 3 ह हा 
 » . दीघ-काल के स्वृतन्त्रता-संग्रोम के अनंतर जहाँ भोरत ने £ 
'. स्व॒राज्य का पवित्र मुह ते देखा, वहाँ देश की जनता ने अनेक - - 
._ रोमांचकारी -शाजनीतिक- ओर सामाजिक :परिवत्तन, भी देखे । 
_  छ०्8 वर्ष से संदेहात्मेक परिस्थितिं में रहने वाली हिंदी भाणों ने 
 आपनी जड़ों को देश की नस-नस में फैलता देखा:। >हिंदी-प्रेमियों :-* 
: का अथक परिश्रम तथा उत्साह सफल हो गया और विधान-परिष 
ने हिन्दी को देश की राजमापा . स्वीकार कर लिया यंद्रपि उत्तर 
हे ० जाए ेेएनआरत केतों- किसी न किसी: रूंप- में: 
...  अर्तावना कर - हिन्दी जनता और कभी कभी राज्य की. 
“हिन्दी को अभूतपूंब | आपा रहती चली ही आ रही थी, फिर. - 
पद का प्राप्ति. ै। भी यह सानना पड़ेगा कि इतना व्यापक 
- गौरव कभी भी सारत की किसी:भाषों-5ः “ 






























: (संस्कृत को छोड़कर) कोन मिला था-। जो पद किसी दिन न 
'संस्क्रत-भाषा को प्राप्त था बह आज हिन्दी भाषा को: मिल्ल॑गया, 
'यहूं हमारे बड़ सौभाग्य की बात है का, 
“किन्तु जिस प्रकार देश की स्वतन्त्रता की देखकर आज का 
साधारण भारतीय निश्चिन्त सो हो. गया है, उस। प्रकार हिन्दी की 
सफलता से ही मानों साधारण हिन्दो-पेमी निहाले हों उठा । बात: 
:हीःठीक है, अंबे-के हाथ बदेर लग गई जिन छोगों ने दिन-रांव 
“एक कर दिया उनसे अत पक कितना मांग आभी नापनां है (? 
व. पता - चलेगा. कि वास्तविक कार्य करने - का तो समय छ&ब ० है 



























० | जब आप उद्विस्न हो कर. मा 
_ गेंभीरतम परिस्थिति 5 छिलेनी पेर हुआ:जाता है, कितना 

777 णएए: और रहा चलता? कद उठते हैं; - तो वे 
 मनस्त्री और का्योथों: आपको .थैर्य बँवा देते हैं ; परन्तु आपका 
“यह कत्तेव्य नहीं कि आप ८23 टिया 


- संतेगुरु को महिसा अन॑त, अनत किया उपगार” कहते हुये. 
“मन ही मन असन्न छोते रहे । नवयुवकों का कर्तव्य है कि वे भावी 
_उत्तरदायित्व को समभकर-इस प्रकार. कार्य करे जिससे- उनकी 
:  अन्यतम अभलाषा भी पूरा हो सके । हमारा अभिप्राय हिन्दी को 
: उस गोरंबमय पद: के उपयुक्त. बनाने से है | हो सकता है 
: इमारी हिन्दी भारत की अन्य भांपाओं से अधिक सम्पन्न, अधिक 
विकसित; अधिक व्यापक तथा-अधिक उम्नत हो परन्तु इतना ही 
तो पंयोप्त:नहीं:। स्वतन्त्र- भारत संसार की एक महान्‌ शक्ति है 
«उसका स्थान राजनीतिक, सांस्कृतिक तथा सामाजिक न्षेत्रों में भी 
“निर्विबांद हे; परन्तु क्या हमारी राजभाषा हिन्दी भी संसार की 















| शठरें | 
ब्ऋृतशील आपाओं के वीच खड़ी हो कर अपने लावर्य से दर्शकों 
के मन को सोद सकती है । उत्तर निशशा सूचक ही होगा । हमार 
हिन्दी बाली ने इस समस्या पर अभा विचार नहीं किया, उनमें 
कुछ स्वगत दोष जो हैँ | हमारा कत्तेंब्य हे कि इन दोपों का 
शीद्रातिशीत्र दृर कर हिन्दी को उसका भाष्य स्थान दें | 


5 


सब से पहिलल साहित्य-सवियों को ही लीजिये | साहित्यकार 
की जनता का पुरोहित भाना गया ह; क्‍योंकि वह जिन राजनीतिक 
आर सामाजिक परिस्थितियों में रहता है उन पर निष्क्रिय होकर 
बचार नहीं करना प्रत्युत उसमें स जीवन का एक अनुकरणीय 
खोज निकालता है, वह ऋान्तिकारी तथा योधा है; उसको 
नी में संसार को कंपित कर देने की शक्ति होती हैं; बढ 
राशा भा जीवन में स्कृत्ति भर देता है। तुलसी और भूषण 

त के प्रमाण हैं । आज का कवि परिस्थियिों से निरलिप 
> तो नहीं, परन्तु उसमें पथ-अदर्शन की 
हिन्दी-लेखकों के दोप | शक्ति बहुत ही कम हे । वह प्रायः 
अपने ही रुख-ठुःख से व्यथ्रित हो 
चीत्कार कर उठता है :-+ ५, ए 


“अरब तो तम्हें ओर भी मरी याद न आती होगी । 
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उनीजनन का सिजा। 





हर-भरे होगे वन-उपबन, 
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आज ठुम्हार स्वर में स्वर भर कोयल गाती होगी ॥” 
“पलाशवन | 


| रेफर: | 


और कभी अपने छोटे से सुख में ही वह फूल उठता है :-- 
“खिली हथा है खुली धूष है, 
दुनिया कितनी सुन्दर रानी! 
आथो सारस ,की जोड़ी से, 
निकल चलें हम दोनों प्रावी !!?--नरेन्द्र शमो 


जो लेखक या कबि पाठक को दलदल में फंसाकर उसके 
उद्गार का उपाय न बतला सके, बह युग-निमोता नहीं माना जा 
तकता । भले ही वह समाज की यथाथ दशा का वर्णन करे, उसमें 
पथ-प्रदर्शक का गुश भी शछोना चाहिए। हिन्दी का आज का 
तेखक सबसे निरीह ग्राणी है वह समाज से सन्तुष्ट नहीं, राज्य 
से सन्‍्तुश नहीं, घम्म से सन्तुष्ट नहों--अपने वचरनों में अपनी 
रीती और अपने कठु अनुभव का गरल डउगलता हुआ बह पाठक 
है सामने समाज का करुणतम चित्र भले ही खींच दें, उसमें 
निरलिप्त दर्शक की सी भावना नहीं आ पाई है। फल यह है कि 
उसके आदश गिर चुके हैं, वह अपनी निर्धेनत का ढाल वजाता 
हुआ--और साहित्य-सेवा को इस निर्धनता का कारण मानता 
हुआ, छोटे-छोटे अपढ ओर अविज्ञानों के मुख से अपनी प्रशंसा 
सुनता हुआ, प्रायः अपने मुह ढी मियां मिट्ठ, बनता हुआ, नितान्त 
असफल जीवन व्यतीत करता है। में प्रगतियाद का बिरोधी नहीं 
हैं, परन्तु आदर्शहीन कविता को काँव-काँव ही समझता हूँ वा 
यह भी मेरा विश्वास है |क विचारों का छाया व्याक्रयत जावन 
पर भा पड़ती है इसालये जो काव नित्यग्राते अपना पत्नी से रूग- 
डुता रद्दता है, समाचार-पत्र वाला को चाय पिल्ातवा रहता है, इन्द्र 
मिल्स क सजबूरों क वाच अपना साहत्यकत/ का स्वथ सराहा 
करता रहता है, वह हमको कुछ चतला पावेगा, ऐसा सोचना 


[ २८४ ] 
कप .् 
कोयला चाटकर प्यास बुझाने का सा प्रयत्न है। मेरा तात्पर्य यह 
नहीं है कि हिन्दी के कबि तथा लेखक इसी प्रकार के हूँ, परन्तु 
इसमें सन्देह नहीं कि कवि-सम्सेदानों में--- 
(तुत-रात भर जग वियोग सें 
मैने सन सप्रकाया ।॥? 
ओऔर--. दूध-दही-दर्शेन बिलु रहते, 
महीना आटा बिना तरसते, 
८ ध्७ बिक 
फिर भी जुटे बल से रहते, 
हम भारत के हैं सपूत ।? 


-पढ़कर “बाह-वाह” लूटने बालों से अभागा किसका जीवन 
. होगा, क्योंकि ले उनका जीवन सफल दे न थे दूसरों का जीवन 
सफल कर सकते हैं. । हिन्दी का गौरव बढ़ाने के लिये यह आव- , 
श्यक है कि अधिक गंभीर और अधिक विचारशील व्यक्ति इस 
क्षेत्र में आवे--हमको प्रसाद,शुक्ल् और प्रेमचन्द की आवश्यकता 
पहिले की अपेक्ता अब अधिक है; रचनात्मक साहित्य के लिये 
ऋषि ही हमको चाहिए, जनता के सत से लिवोचित 
0घ० एल्न० ए० नहीं; साहित्यिक-क्षेत्र में रजवन्दी और समाज- 
बन्दियों को प्रचार द्वारा ऊँच। स्थान देकर हम अपना सबसे बड़ा 
अहित कर रहे हैं ! | 
हिन्दी के विद्वानों को ओर भी बुरी दशा है बस्तुत: आजकल 
हिन्दी मे भावुक ( कवि ) तथा भावक ( समालोचक ) का भेद 
रह नहीं गया है, जो थोड़ा भी हन्‍्दी-प्रेमी है वह कविता भी कर 
लता दे और आलोचना भी | फलस्वरूप हमको-- 


“इससे में असमंजस में हूँ,. तीन-राह पर मूज्ा सन । 
३ ० ऑऔक ९ ट €्‌ न्‌रजहाँ 
दोनों हैं सरदार इ्र और उधर पिया का आकपन ॥”(न्रजहाँ) 


" [ रण£ | 
वाली परिस्थिति दिखलाई पड़ने लगती है। रींतिकाल के 
हटाए तफण सादित्यिकों ने कवि तथा आचाण दोनों 
हिन्दी विद्वानों में कमी | बनने की भूल में कितनी असफलता, 
दिखलाई यह हम देख चुके हैं; ओर 
हम यह भी देख चुके हैं कि तुलसीदास यद्यपि साहित्य-श स्त्र के थी 
पूण ज्ञाता थे फिर भी वे केवल कवि बनकर ही संतुछ रहे, किर 
भी क्‍यों हमारी आँखें नहीं खुलतीं ! यदि बुरा न मानो तो कह 
दू ? कि आप में एक भी गुण नहीं है और नल आपका यह 
विश्वास है कि आप किसी विशेष गुण का अपने में विफास ही 
कर २ूकते हैं' इसलिये “घुणाक्षर-न्याय 20? से अपनी जया मेंक- 
घार मे पढ़ा देखकर आप चारों ओर हाथ-पर पटकते हूं | इन 
विद्वानों का कोई अध्ययन तो होता नहीं, याद हुआ भी तो अन्य 
शास्त्रों--इतिहास, दशन आदि-या अन्य भापानों--संस्कृत, 
अंग्रे जी-का थोड़ा बहुत हो, हिन्दी का नहीं होता | करने लगते 
हूं एक दूसरे का अंधानुकरण-अन्घेन नीण्मानो यथाउन्धः -। 
इसीलिये आज हिंदी में उत्कृष्ट निबंध लेखका का नितान्त अमाब 
है, ओर सिद्ध समालोचक भी नहों दिखलाई पड़ते | यदि कोई 
-आलोचना या लेख लिखा भी जाता है तो या तो छात्रों के लिये 
“होट” के रूप में, था पाठ्यक्रम में सम्मिलित करवाकर “चार 
 उतजस प्रकार घुन कीड़ा जब काट खाता है तो देवयोग से 
कभी-कभी किसी अक्षर का सा रूप उस काठ में बन जाया 
करता ?, उसी प्रकार निरुदेश्य प्रयन्न से असांभव्य सफलता 
प्राप्त करना । 
+जिस प्रकार एक अंधा दूसरे अंधे को सार्ग बतलाता है । 
+५0०--टीका 








हा [ रुप& ] 
पैसे कमाने के लिग्रे! । शुक्लजी जसे समालोचकों ओर विद्वानों 
की हिंदी में सबसे चड़ी कमी है । जब आपको भाषा भारत को 
हत्वय्ण भापाहै तो इसको केत्रत पाठशाल्नाओं आर विवातयों 
तक ही सीमित नहीं रहता चाहिए, इसमें विभिन्न विषयया की स्वव- 
न्त्र तथा मौलिक एस्तकें लिखी जाय, इसके विद्वान्‌ विभिन्न विषयों 
शास्त्रों तथा भाषाओं का भी ज्ञान रखें--उदारता तथा व्यायकता 
से ही हिन्दी का केत्र बढ़ेगा और तभी इसका सम्मान भी 
बढ़ सकता है । 


वस्तुतः अच तक हिंदी अध्यापकों तथा विद्यारथियों तक ही 
फल्ी हुई थी। पंज्ञाव तथा दिल्ली आन्तों में तो या तो गहिलाएं 


इस भाया को सीखतीं थीं, या अपनी पक्षी का पत्र समझ लेने के - 
दिये विवाहित पुरुष कुछ सीखते का प्रयत्न किया करते थे। दूसरे * 
ग्रान्तों भें थी हिन्दी एक उपेक्षित विषय (९९८००:९१ 8प0]००५) 
था; जो व्यक्ति केवल पढ़ें-लिखे होने का नाम चाहते थे वे हिन्दी 


कर 


में एम० ए० पास करते थे। जब छात्रों की यह दशा थी तो 
अध्यापकों का कोन सम्मान करता । हिन्दी खाला एक अल्हड़, . 
7 खनपढ़ तथा गँवार व्यक्ति समझा जाता 
हिन्दी के छआध्यापक | था; समानयोग्यता होने पर भी अंग्र जी 
तथा छात्रों की |वबाले की अपेक्षा उसका मूल्य एक- 
कमियाँ | चौथाई था। कहीं-कहीं तो संस्कृत का 
___॒ | “श्त्री” ही हिन्दी का योग्य अध्यापक 
मान लिया जाता था। एक' तो अध्याप्की फिर भी भारतीय 
भाषा--विक्रपकर हिंदी की, हमकी:-- 


[२८७ .] 


मह-गृहीत, पुनि वात-बस, तेहि पर बीछी-मार । 
तांहि. पियाबहु वारुती, कहह कं्रत. उपचार |॥788 
आन देलाती है। यह तो आज भी देखा गया है कि स्वर. 
योर बाजारी करके धनी तथा विल्ला "रा 
पिया पश्चिमी टीमटाम में व्यय कर देने वाले भी यह चाहते हैं... 
“कि “हिंदी के परिडत” को आदश-जीवल? 
जेह खादी पहिलता हो, दोनों बार संध्या करत 
रखता हो, प्याज तक अपनी अ खि सन देखता हो, कम. से कम" हे 
तो जेल गया:ही हो ।! क्या हिंदी-पंडित:ने ही भारतीय ॥ 
> त के अचार का ठेका ले लिया है ? सेठ जी. जब अंग्रेजी 
नाम पर “टू? ( ७ 2 तथा “क्रीम”? (4700 )< जानते. हे 
बोले आप टोप लगाते है तो हेंन्द्री-पंडित. तो वेचारा एस० एक ५ 
” वह क्योंन * बुशशर्ट पहिनेगाः ? मम 


















बिताना चाहिए-- 








के जिसके बरे गह ही; बुरे गृह हों, बांत का रोग हो. गया हो, उस पर. ५ है 
बीछी ने काठ लिया'हो, फिर यदि उसे शराब पिलादी जावे: .. 
५... 0 उसको क्या चिकित्सा हो सकंती हैं ?: बह तो सब हक 


ओर 


वरकर मनन्‍्यु के मुख में जा रहा हैं। पक 

४ एक सेठ जी अपने स्टेनों को पत्र. बोलो करते हैं. “क्रीम... 

“ मससे गंगाराम एण्ड सन्‍्स नया बाजार लखीमपुर, दू मेसर्स 

भरोसीलाल जलेबीदास, किराना मर्णे्टस शिकारपुर? इतना, 

< एक साँस सें. कहकर. फिर कहते थ्े-आँगें आपुकी चिट्ठी 

हे मिली... .?! । वेचारा स्टेनो भन ही भन से हँसता है । रा ता 
-उप्रष्ठी ड77 िक 












सी-बनकर अपना सांस 


हो, मंगल को कंत 
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कृक फूक कर पीता है । आज आपका राज्य हे, आपकी भाषा 
शाजभांपा है, राज्य में आपके समथक हैं; चना दीजिये नियम कि 
“अ्रस्राकर” नथा “साहित्यरत्न” परीक्षा में उत्तःर्ण होना एस० ए० 
प्रथम श्रेणी के समान समया जावेगा । से किसी परोंक्षा दिशेष 
का विरोधी या समथक नहीं हूँ, परन्तु इत्ना श्ावश्य सममाता हैं 
कि जिस परोक्षा के लिये अधिक समय, आधिक परिश्रम तथा 
अधिक बुद्धि लगानीं पड़तीं होगी, शायद वह अधिक बड़ीं होती 
होगी | यदि “साहित्यरत्न” हीं एम० ए> के बरावर है तो आप 
क्यों ज्यॉ-त्यों कर एश्च० ६० परात्ा में सम्मिलित होने के इच्छुक 
हैँ ९ हिंदी के अध्यापक इसी -प्रकार की हीनता-म्न्थि ( ॥- 
(ठप ए ०09]ज्े०5 ) लिये हुए क्षेत्र में आते हैं ओर देश- 
सवा, समाज-सेवा, आदि के द्वारा अपने को शहीदः घोषित करने 
का प्रयत्न किया करते हैं। जब तक हमारे अध्यापकों में सुधार 
होगा, हमको अच्छे छात्र भीं नहीं मिल सकते । हिंदी में प्रचार- 
कार्य तो वहुत होचुका ( केब्ल कुछ ग्रान्‍्तों में ही करना शेप है ) 
अब ठोस-कार्य होना चाहिए ! 


हिन्दी के पत्रकार अध्यापकों से भी गये वीते हैं। न किसी 


भी विपय की कोई योग्यता न कोई अनुभव, परन्तु दस भरते हैं 
देश तथा साहित्० दोनों ही की सेवा का--गिरा लिया है एक तीर 


में मेंने सी बड़ा शिकार» । पश्चिम का पत्रकार वहत बड़ा 
व्यक्ति होता है बह शासन का सूत्र भी बड़ा अपने हाथ से संचा- 
लित करता है; उसके सामने नोकरी या घन का प्रश्न नहीं, पार्टी 

था शक्ति का प्रश्न होता है--वह प्रधानमंत्री भी बन सकता है 
और गृहमन्द्री सी । परन्तु हिन्दी का पत्रकार कोन है. ? यदि पढ़े 
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नहा 


डी 


४ नूरजहाँ 
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# का लिखे होते तो कहीं क्ल्की ही कर लेते, 
हिन्दी के पत्रकार अगर पेसा होता तो कहीं पान की दूकान 
ही खोल लेते, अगर राजनीति ही जानते 
तो अपने फो साम्यवादी ही कहते रहते--अंब तो पत्रकार हैं, देश- 
सेबक, साहित्य-सेबक, त्यागी, तथा पथ-प्रदर्शक |। अग्रेजी वालों 
फो ३ हजार मासिक मिलता है हमको. केवल सौ रुपये !| अगर 
चाहें तो आज १५०) मासिक की नौकत भी लग सकती है, परन्तु 
हम तो शडौद हैं--भूखों मरेंगे और सेवा करेंगे !। मेरो सम में 
भूखे मरने में जो गौरव है उससे बड़ा पाप भूख का गीत गाने में 
है--या तो भूख से डरो मत, या डरते हो तो ऐसा काम करो जिससे 
तुम भूखों भरना न देखते है और आपके समाचार पत्रों में क्या 
होता “है ? ऊपर मोटे अक्तरों में लिखना प्रारंभ होता है 
“दिल्ली में परमात्मा” ओर फिर नीचे की प॑कि यों चल्लेगी “. . .की 
कपा से पहाड्गंज में भी बालिकाओं की शिक्षा का आदि । इसी 

भाँति एक पत्र में मोदे अक्षरों में लिखा था “बम्बई में होगई 

होगई”, फिर नीचे लिखा था “कल बम्बई में इतनी अधिक बपों 
'होगई कि लोगों का अनुमान है कि सन्‌ १६३० से अब तक कभी 

न हुई थी? । यदि अन्य समाचार खोजने हों तो देख लीजिये कहा 

पर एक प्रेमी ने अपनी प्रेयसी की नाक काट ली, कहाँ एक स्त्री 

फे दो जुड़वाँ बच्चे हुए, कहाँ एक एम० ए० पाप्त लड़की ने एक 

अनपढ़ से विवाह कर लिया और कहाँ बद्द ने ससुर को जूतों से 

पीटा ।.सम्पादकीय पढ़ना है तो स्थानीय राजनीति ( 7/00»- 

?०क्ष० ) का ज्ञान आवश्यक है, नहीं तो आप यह कसे जान 

पावेंगे कि जिनके घर के गढ़े मुर्दे डखाड़े जारहे हैं. वे भी देवनगर 

फे खुशादसिंह झुँजड़े साहब हैं ? यदि चित्रों पर ध्यान दें तो 
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सनिये एक तो आपके परिचित विल्डू साहव का है जो दो-चार 
बार केचो ना थ पृज्ञा करा कर सी यह समझते हेँ कि 


हर 

सफेद टोपी श्याम के पीतांवर और वहुरूपिये के हजारी टोपे से. 
कम नहीं जिसको पहिनकर पहिनने वाले का सारा रूप वस्त्र के 
अनुरूप ही हो जाता है; दुसरे हें श्रो० अटकेसजो .चढ़े-बढ़े वाल 
ओर मुख्र पर करुणा की स्थायो छाया, एक के प्रेम में अटक कर 
आप शह्लन्र स अटकेस! होगये हैं । हँसी भी आती है और 
ख भी होता है । हमसे कहा जाता है हिन्दी का समासचार-पत्र 
पढ़ा कीजिये अंग्र जी का क्यों पढ़ते हो ? भाइजी, जब तक हिन्दी 
के पत्रों को यही दशा है तब तक हम दी नहीं कोई भी--सेठों को 
छोड़ दीजिय---इनको पढ़कर आपका ऋृतज्ञ नहीं वन सकता; यदि 
हमारे ही कारण प्रथ्वी रसातल को जारही हो तो कजञ्ञ से चोटी में 
गाँठ लगाना आरंस कर देंगे, परन्तु अंग्र जी पत्रों को हमारे हाथों 
से छीनकर हमको अंधों में काता सरदार सत बनाओ ॥। हिन्दी 
का वास्तविक उत्थान उस समय सातना जावेगा जब समाचार - पत्रों 

में अंग्र जो को हटाकर उसका स्थान लेने योग्य बह हो जावेगी | 
हिन्दी के प्रकाशक एक नये ही ग्राणी है । अंग्रे जी का ग्रका- 
शक आपकी लाख खुशामद करेगा ओर इस वात को सद्दा मानेगा 
आपही के कारण उसकी जीविका चलती है ओर संपत्ति स्थिर 
वली हुई है। परन्तु हिन्दी का प्रकाशक पहला अहसान 
तो देश-लेबवा का करेगा, दल साहित्य सेवा का 
ओर तीसरा इस वात का कि आपको कोई पूछता न था, उसके 


हर 





कि ! कारण आपसी प्रकाश में आगये | यदि 
हन्द्ी के प्रकाशक | आप दास तय करन जावेंगे तो वह क्रितनी 
हक्िलिप्त भावना से कह्देया-- एक पंजाब के 
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शरणार्थी भी हिन्दी के बड़े विद्वान्‌ हैं, वे पचास रुपये लेकर यह 
काम करने को तेयार हैं, आप जरा अपने परिचित हैं. इसलिये 
हमने आपको पूछना भी ठीक समझा । आगे आपकी इच्छा | 
ओर भाई साहब हमको तो हिन्दी से भ्रेम है इसलिये' इन पुस्तकों 
को छापते हैं, नहीं तो इनमें तो घर का पसा ही लग जाता है?। 
भारत का व्यापारी एक ही वस्तु से अपना घर भरना चाहता है, वह 
कहता तो यह है कि केवल उनका लाभ उठातां हे जितना साग में 
नमक, परन्तु वास्तव में वह इतना नका ( लाभ ) खाता है जितना 
कि मूंग की दाल में पानी | देश में कुछ ऐसे अकाशक अवश्य हैं 
: जिन्होंने, कम से कम सुव्यवस्थित प्रकाशन ढारा, हिंदी की सेवा 
की है परन्तु उन तक नये साहित्यिकों की पहुँच नहीं हो पाती 
ओर जिस प्रकार जवानी की उमंग में १००) मासिक पर दिन 
काटते हुये हम अपनी सारी सरसता खो चुकने पर बृद्धावस्था में 
२४०) व्यथ कमाने के योग्य होते हैं, उसी प्रकार प्रारंभिक उत्साह 
में हमको अन्य प्रकाशक चू सते रहते हैं! तब कहीं २० बे उपरांत 
हशारी रचनाएं किसी अच्छे प्रकाशक द्वारा स्वीकृत की जा सकती 
हैं, परन्तु-- 
“तुमने अच्छा किया नहीं पर अब तू अवसर चूका । 
और तुम्हारे दामन में छींटा लग गया लहू का ॥7१९ 
जब तक हमारे प्रकाशक उच्च कआ्रादर्शा को लेकर आचीन 

साहित्य के संरक्षण तथा नवीन साहित्य के प्रोत्साहन का भार न 
लेंगें तव तक हमारा वबेसा प्रचार नहीं हो सकता जंसा कि अंग्र जी 
का हे। 


» नूरजहों. 








| 


किन्तु सारा ढोप तो हिन्दी के पाठकों का हे । किसो सी अति- 

ट््ि के पाठकों को देख लीजिये, जिस विपय का उनको 
शौक होगा उप्तकी उल्लऊों में अपना वहुत सा रुपया व्यय कर 
देंगे, परन्तु हिन्दी के पाठक सानो दूसरों पर आहसाज करने के 
लिये ही पढ़ते हैं | बड़े-बड़े घनवानों को भी देखा है, अंग्रेजी की 
पुस्तकें भोल लेने में सित्रेमा ओर थियेटर देखते में रुपया व्यय 
| करते हुये उनका चित्त ग्रफुल्लित होगा, 

हिन्दी के पाठक परन्तु हिन्दी की पुस्तकें लेतें समय ऐसी 
मुखमुद्ग वनादेगे मानो इनके पर में कोई 


था 


ध्श |] 


|) 


कक! 
जि ॥ 


सुई चुभो रहा है; कहेंगे-- मुझको छिन्दी से वड़ा प्रेम है, कुछ 
अच्छी पुस्तक आप पढ़ने को दीजिये, धीरे-धीरे हिन्दी सीखने . 
की कोशिश भी कर रहा हूँ ।” ऐसा जान पड़ता है सानो दमारे 
ऊपर कोई अहसान किया जा रहां खे । यह तो उनका हिन्दी का 
प्रेम रहा, अब छात्रों का हिन्दी-प्रेस देख लीजिये। 'एम्‌० ए० 
तक पढ़ते जायेंगे परन्तु पुस्तकें मोल केन से मानो उनको 
चिढ़ हैं; ऐसे छात्रों को भी जानता हूँ जिन्होंने अपनी सारी 
शिक्षा समाप्त करती, परन्तु एक भी पुस्तक. मोल नहीं 
ली । बस्तुतः अब तक हिन्दी उपेक्षित भाषा रही है इसलिये 
इसका लिखता, पड़ना, पंढ़ाना था प्रकाशन सभी उपेक्षा 
की सावना से देखे गय हैं! जब तक हमारे घर-घर में हमारी 
साहित्विक रचनाएं 'न फेदा जावेगी, तब तह हम अपनी 
साहित्यिक परिस्थति को सनन्‍्तोष्जनक नहीं कह सकते । यह भी 
कहा जाता है ओर ठ.क भी- है कि हिन्दी में अभी ऐसी रचनाएँ 
नहीं हें जिनके लिये पंसे ख्च किये जायें। यह पाठकों का :दोष 
है था लेखकों का, इसका निर्खय नहों किया जा सकता। प्रत्येक 
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'लेखक पाठक भी होता है, क्‍या यह पाठक की स्थिति में अपने को 
रख कर कभी इस प्रश्न पर विचार करता है ? में समझता हैँ यदि 
किसी की आंख को अच्छा रूप देखने को न मिल्ते तो बह अपनी 
उम्स आंख को फोड़ न लेगा, इसी प्रकार यदि पाठक हमारी प्रतिभा 
ओर परिश्रम का पूष्त मूल्य .नहीं चुकाते, तब भी हमको अपना ' 
स्तर ऊचा ही रखना चाहिए। बंगती, गुजराती तथा मराठी 
आाद साहित्यों ने पसे देकर पढ़ने वाले पाठक उत्पन्न कर लिये 
हैं, हिन्दी-साहित्य को भी अपने पाठऋ--ऐस पाठक जो सह 
एक के स्थान पर दो पसे देने को तेयार हों--उत्पन्न करने चाहिए । 
. हिन्दो-ग्रेमी ही हिन्दी के छिये बया वरते हैं ? उनका प्रेम 
निष्क्रिय है, न वे इसके भंडार को भर सकते हैं, न इसका 
प्रकाशन सुगभ बना सकते हैं, न वे आथिक सहायता कर सकते 
हैं । प्रायः सेठों का दिन्दी-प्रेम तो पसा बनाने के लिये डे । आधे 
से अधिक प्रेमी ऐसे हैं जिलकी जीविका 
हन्दी के प्रेमी ' ही प्रेस का आधार है| हृदय से प्रशंसा 
धर करन वाला कीई भी गुणग्राही आज तक 
न भित्रा । आपका प्रचार कार्य भी शाथिल है | पुस्तवाल०, वाचना- 
लय आदि खोलना, पुरस्कारों में हिन्दी पुस्तकों का दान, कवियों का 
जन्मोत्सव भनाना उनको सार्वजनिक सन्‍्मान देना, उनके बचन 
अंकित कर स्थान-स्थान पर लगना--ये सारी बातें हिन्दी-प्रेम की 
हैं, जिनका आज एक प्रकार से अभाव है | आज का हिन्दी | प्रेमी 
उस आागीण स्त्री का पति है जो नगर में उसके साथ घूमते फिरते 
भी सकुचाता है परन्तु जब दूसरा कोई पास नहीं होता तो 
उसका हृदय प्रेम से भर कर उस ग्रिया को अपने दिल में बठा 
छ्ैेने को प्रेरित करता है। हीनता-पन्थि हमारे प्रेम को भूल्न में 
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फूलमे नहीं देती | जब तक हयारा हिन्दी-प्रेम हमारे मानस को 
वास्तविक ओर निद्वन्द्र भ्रणा कस कर नहां आता तब तक 


इस भाँति हमने देखा कि अब तक हमने जो कुछ किया है. 
वह हिन्दी जेसी गौरवमयी सापा के लिय कुछ मी नहीं है। 
हमकी अब उपक्ा दृष्टि न रखनी चाहए, प्रत्युत अपने कहते नब्य 
का उत्तरदायित्व समझकर अपनी भापा 
उपहार को संसार की श्रेष्ठतम तथा उच्चतम 
भापाओं के वीच समौोरव रख देना 
चाहिए । अत्यक हिन्दी-ओ्रेमी अपनी-अपनी योग्यता के अनुसार 
त्याग तथा परिश्रम का ऋषि-तुल्य जीवन विताता हुआ सेवा करने 
के लिये कटिवद्ध हो जावे, तो शीघ्र ही भारत में एक नया प्रभात 
होंगा ऐसा प्रभात जिसका प्रकाश सारे संसार को चमत्कृत करदे । 
घनी, पंडित, सामान्य-सेवक, तथा अचारक सभी का समान मूल्य 
तथा स्थान है; सापा सेवा में सवको समान भाय लेकर हाथ 
बंटाना चाहिए। आशा है स्वतन्त्र सारत में इस भावना को 
लेकर अधिकाधिक व्यक्तति आगे बढेंगे। 


(१) 


आंज की नारी ह लि म 
_ ओरमती महादेवी वसो के विचार... हक 


हिन्दी-साहित्य में नारी 


प्रस्तावना-सारी पुरुष की सबसे बड़ी समस्या रही है, 

वीरं-गाथा काल की नारी कि आ  क5 

भक्ति-काव्य के मिन्न भिन्न आंद्शे-+ _ / 5 
क)- कंबीर . में--छ्ेणा 5 
(ख)  जायंसी में--अभारत्तीय. अभाव॑ 
(गं) - तुलसी में--सामराजिकं चित्रण 
(व)  सूर में--आधशध्यात्मिक चित्रण 


|“ - रीतिकाल की- नोरी--विलास की वस्तु 


.. . “-मूंषण में | 
् 





संसार के सभी विचारकों के सांमने. नारी? एक सबसे बड़ी. 


: है.कि-ए 


- “समस्या बसकर उनके जीवन को अभावित करती रही है; हो सकता 


व्यक्ति के जीवन में नारी के प्रति आकपण रहा हो 


-. ओर दूसरे के जीवन में उसके प्राते बृशा; एक व्यक्ति नारी के 


- कारण पंतित हो गंया हो ओर दूसरे का उद्धार हो गया हो, परन्तु 


. यदि व्यांपक दृष्टिकोण से देखा जाय तो संसार के अधिकतर महा- 
: पुरुष--असावारण व्यक्ति-पारी के कारण कुछ से छुछ हो गये 


* 2३0३883. 
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हूं | सारत का इतिहास भी यही बवलाता 
सारी पुरुप की है। अनुमान से ऐसा जान पदडता है कि 
बड़ों समस्या हे | जब से कुटुस्त भावृदेव (8/7780१8॥ ) 
30 225 ०2222 न रहकर पितृदेव | ?7&077/7"0)१४ ) वन 
गये--जब से छुटुस्च का शासन स्त्रों से पुरुप ने छींन लिया-- 
तब से स्त्रों, पुरुष पर शार्यो श्कि तथा भोतिक शासत न कर रूकने 
के कारण, उसके हृदय पर शासन करने रूगी | पुरुष की सारीं 
व्यवस्था, सारा साहित्य, सारी संस्कृति, सारी कला, स्त्री की लक्ष्य 
बनाकर ही होतीं है | हा सकता है कोई व्यक्ति शुकदेव के ससान 
लम्म से हीं विरक्ष हो, उसके जोंवन में सोंदये तथा आकपणा, 
कला+ ओर विज्ञान कोई मूल्य न रखते हो परतु ऐसे व्यक्ति यदि 
कुछ दे सी तो थे “पशु वी पशुपति बो> की गणना में आते हैं। 
हिन्दी-साहित्य में यह स्पष्ट देख्ने को मिलता है कि समय-समय 
पर हमारी समाज की नारी फे प्रति क्या-क्या मौव रहे हैं 
वीरगाथा काल को नारी प्रायः युद्ध का कारण रहीं है, उसका 
स्‍्वयंबर सदा रक्त वहाकर अपनों विजय का सिंहनाद करन वाले 
वीर को विज्ञयश्री का तिलक देता था संयोगिना+ के कारण किस 
प्रकार भारत का पत्तन हुआ, यह ऊूमी को वचिदित है ; परन्तु ध्यान 


+्+ 


इस वात पर देता होगा कि वीरकाव्य की नारी सुन्दरता में अपूर्य 





म् 


े 
च्स 


॥५ | 


ररि 


> सब कला बला थी उसको, सोंदय, प्रेम की भाया | 
चेकारों का पागलवन, यह उसको कमी न भाया ॥| 
--नूरजहों । 
+या तो वह पशु ( हृदयहीन सू्खे प्राणी ) दें या पशुपति (शिक 
पूर्ण योगी ) है । 
+जयचंद की पुत्री और एथ५दीराज की पत्नी । 


हु 


अवश्य थीं और कभी-कभी किसी बोर पुरुष को प्रेम भी करती 
“थीं--उसके पास अपने ओम का सन्देश भी मिजावती थी, परन्तु - 
। हो वह मानो खुले चौक में रखा हुआ एक. 
ब्रीरगाथा-काल ... | उपहार है; जो कोई सबसे अधिक वीर 
की नारी ... -। हो, जो कोई स्वयंदर के पण को पूरा... 





५ : सकता है और फिर वह उसी बीर को गेम करने लगेगी । राजपूत- 


-- कर सके, वहीं उसके. साथ विवाह कर... 


काल की यह पतिभक्ति कभी-कभी तो अस्वाभाविक सी जांने पड़ने... 
लगती है-परांजित राजा की पुत्री विजयी को अपना - सबब कुछ . 


: “मानने लगती है और अपने: मांता-पिता के स्नेह की भी भूंल जाती. 


- * है। नारी का यह गुर--एक. स्थान पर जन्म. लेकर किसी दूसरे. हे 
£ ही घर की शोभा बंढ़ाना+ संती* की पतिंभक्ति में भी मिलता है ... 


है आऔर-दुहिता$. शब्दू की व्युतपत्ति (॥9०7ंए७धंणा ) में भी . 
5: इंसकी मलक मिलती -है:। वास्तव में बीर-गाथा काल की नारी का... 
““ अपना कोई व्यक्तित्व न था, वह एक घारण करने योग्य रत्न 


..+ उपजहि अनंत, अनत छबि लहंहीं। लसी। - 
_ अ््रज़ापंति दक्ष की पुत्री सती यज्ञ में अपने पिता शिंव को 
५ निमन्त्रित न पाकर यज्ञ ध्वंस कराने लगी, और अंत में उसी 
हि में भस्म हो गई-। | द 
- # दुहिता ( पुत्री.) मी व्युत्पत्ति 'दूरे हिंता दुहिता? की जाति... 
है, जिसका अथ है “जो (अपैने नहीं श्रत्युत ) दूसरे के. 
(पति आदि के ) ही हित की हो” | 
»८ नारी२रन्न! एक प्रसिद्ध पद. . होगया है, : सुन्दरता तथः 
निरीहता के कारण उसको रत्न! बनाकर भोग्या मात्र : 
यंना दिया गया है, चेतन प्राणी नहीं रहने दिया । 


“ अले- ही हो, मानवीय चेतनापूण आखणी न थी; वह उपहार ओर: . 
शोभा की सामग्री थी इसलिये राजो लोग अनेक .रज्नों के समान 
. अनेक रमणियाँ भी रखते थे, उनका जीतान्मरना,- सोचेंना-: 
 बिचारना तक उनके. पति के होंथे में था; पतिं उत्तका श्र: तो.ज 
'. थी परन्तु आत्मा, मन और चेतेनतां सब कुछ वही थां।. : ४० 
 परज्तु इसी काल में स्त्री को दूसरा सी रूप: मिलता है, “वह । 
_ पूर्व और दक्षिश का था । उत्तर-पश्चिस से तो युद्ध चल रहे थें, 
किन्तु नसैथिल्षा को असराइयां में राघा की “कालि-कथा?+ में-कुंतूहल 
ग रहा था विद्यापति- को राधा विंलासिनी है, केलि- .* 
हि आए 2 इक कलावति», : है व्यवहार, कुशंल नहीं 
विद्यापति की . ॥ न वह सामाजिक- व्यवस्था ही. मानती 
नांरीं है; उसका से .. ही: उसकी .सहनचर : है 


ह “और सन्मथ-< ही उसका रुरु है.। हि 

: में राजनीतिक तथा सामाजिक परिस्थितियों के कारण नारी को 
. जो स्थात्न -रीतिकाल में मिला, बहः संस्क्ृत-सा कीं: परम्परा 
>>» से विद्यापति में १४ वो शर्ती में ही आगया था । पंरन्तु विद्यापति 
. की सधा उस युग का अतिनिधिंत्व :नंहीं करती, वह केवल 
.  सनात॒ज़ परम्परा का निबोह भर है, उतनी वासता और -विलोस 

- उस स्यंय-वसत्रशालियों में सी न झाया- थां, इसीलिये अन्य 
“ कृंवियाँ ने उस शेज्ी को नहीं-अपनाय । ह “३१ 


भक्ति-काल से सी कम अच्यवस्था न थी । झंक्ति' की चार 


नमन १०-०० “न + विनन-+-नप.>० न ७५० +१+--मन+े »:९०+ज०+लओ- न >ग-++>मर- 


. -+ “यदि केलि-कलांसु कछुतूहलमभ” -.... : --सीतगोविंदम । 
2 : केलि-कलावति कुसुम-सरसि-कुल, -कौसल करेंल-पयान। 
ह ... विद्यापति। 


| 
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शाखाओं का अपना अलग-अलग संसार था |कबीर जहाँ धार्मिक 
सिद्धान्तों में कट्टर थे, वहाँ सांसारिक व्यवहार भें भी खरी-खरी 
ते थे | बराग्यपूणं जीवन का उपदेश देने के लिये उन्होंने 
- भ्क्तिकाञ्य कबीर | यो के इस प्रमुख रूप--नारी को बुरे 
के लाए से बुरे शब्दों में हेय वतलाया है। वे 
___| उसको अपवितच्र, हत्यारी$8 आदि भी कह 
दिया करते थे .-- | 
जहाँ जराई सुन्दरी, तू जनि जाइ कबीर । 

... शड़ि के धूल जो लागसी, भला. होइ सरीर ॥ १.॥ 
हर छोटी-मोटी कामिनी सब ही विष की वेलि । | 

... वेरी भारे दाँव परि, यह मारे हसि-खेलि।॥२॥ 

.कबिरा तिन की कोन गति, नित नारी के संग | ३॥ 

- एक कनक और कामिनी, हृरगम घाटी दोय ॥ ७ ॥ 


कबीर की इस कट्गरता का कारण यह नहीं था कि थे नारी जाति 
के विरुद्ध कोई आन्दोलन करना चाहते थे, प्रत्युत इस समय पुरुषों 
और साथ-साथ स्त्रियों के आदश बहुत गिर गये थे, पूजा की 
भावना के स्थान पर मुसलमानों ने नारी को फेवल वित्लास की बस्तु 
बनाना हिन्दुओं की भी सिखा दिया था, जो ग्रहस्थ थे वे छुखी न 
थे, बेशगी स्त्रियों के साथ *रहने से किस प्रकार बिगड़ जाते हैं 
इसका प्रमाण वामभाग'>< था; अदः कबीर ने सन्यासियों को नारी 
की छाया+ से बचने का उपदेश दिया और स्वयं भी बेसा ही 
४8 साॉप वीछि को मंत्र है, माहुर मारे जात । 
* विकट नारि पाले परी, काटि करेजा खत ॥ 
» वेदों के विरुछू (बास) चलने वाला एक सम्पदाय । 
'+ नारी की झाँई परत, सूरा होत भुजंग । 
कबिरा. तिनकी कौन गति, नित नारी के संग || 





[ ३०० |] 
किया 
नारी तो हम भी करी, जाना नहीं विचार । 
जब जाना तब परिहरी, नारी बड़ा विकार ॥ 


बसे उन्होंने विरहिणी की तथा पतित्रता की बड़ी प्रशंसा की है 
ब्थ ७ कर] 
तथा आदशे भक्ति-क्षेत्र में मी अनुकरणीय माना है :-- 


नाम न रहा तो क्या हुआ, जो अंतर हैं छेत 
€्< उप 
पतिबरता पति को भजे, मुख से नाम न लेत ॥ 


जायसी के काव्य में कुछ मुस्लिम प्रभाव मिलता है। एक तो 
राजपूत-काल की वीरता के स्थान पर नारी में अत्यधिक कोमलता 
तथा सुकुभारता (नजाकत) आगई है । पद्मावती का सारा रूप-वर्णोन 
उसके इसी गुरा को दिखलाता है, चह इतनी कोमल है कि उसके 
_खाने के पानों की सारी नसें नह वीनली 4. सम 
7] उनका कोई भी अंश उसको होठों में न 
02 चुभ जाय; वह पहिनती है इतना महीन 

बस्त्र जो मकड़ी के तार से भी भीना है . 





फिर भी इस कपड़े से उसका शरीर छिल जाता है :-- 


“नस पानन्ह के काढृहि हेरी। 
अधर न गढ़े फाँस ओहि केरी ॥ 
मकर का तार तेहि कर चीरू | 
सो पहिरे छिरि जाइ सरीरझू ॥? 


चस्तुत: इस्लामी संस्क्रति में स्त्री को पशुबत्‌ समझा जाता है, वह 
मूर्ख होती है, उसका पूजा में अधिकार नहीं, वद्द जनता में आजा 
नहीं सकती, पति चाहे जिस समय उसे छोड़ सकता है। जायसी 
ने इसी हेतु जहाँ पद्मावती की, भारतीय प्रभाव के कारण, चिद्वत्ता 
की प्रशंसा की है, वहाँ उसको कामातुरा भी दतलाया है जो 
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भारतीय सभ्यता में निज्लेजता है :-- 

' ४ एक दिवस पदसावति रानी । हीरामनि तईं कहा सयानी ॥ 
सुनु हीरामनि ! कहों बुकाई | दिन-दिल मदन सत्ताबे आई॥ 
पिता हमार न चाले बाता । त्रासहिं बोलि सके नहिं' माता ॥ 
देस-देस के बर मोहि आवहि । पिता हमार न आँख लगावहिं ॥ 
जोबन मोर भएउ जस गंगा। देह-दे हम्ह लाग अनंगा॥” 

ऐसा जान पढ़ता है कि कुछ दिन और इसी निराशा में बीते 
. तो वह स्वयं किसी के संग भाग जायगी। नागंमती का विरह तो 
ग्रहस्थ-भावना के अनुकूल है, परन्तु ब्रिवाह से,पूर्व बिना किसी 
ब्यक्षि को लक्ष्य किये हुये यों आबारा बने फिरना तो किसी भी 
बालिका के लिये उचित नहीं है | एक दूसरे स्थल पर कवि ने स्त्री 
: बुद्धि की कैसी निन्‍्दा की है :-- 

“ तुम॒ तिरिया मति हीन तुम्हारी | मूरख सो जो मते घर नारी ॥| 

राघव जो सीता संग लाई । रावन हरी, कौन सिधि पाई १० 
सामाजिक दशा का वास्तविक चित्र गोस्वामी तुलसीदास की 
कविता में मिलता-है । अपने “रामचरितमानस” में उन्होंने जो 
कुछ नीति तथा घर्म का संकेत किया है, उसको लेकर विद्वानों में 
बड़ा मतभेद है; विशेषकर उस प्रसिद्ध चौपाई के विषय में:--- 
४ शूद्बं, गंबार, ढोल, पशु, नारी । 





गोस्वामी तुलसीदास ये सब ताड़न के अधिकारी ॥” 
सामाजिक भावना इसका इतना तक विरोध हुआ कि 


महिला-विद्यालय की छात्राएं तो इस अंश * 
को न पढ़ने और न पढ़ाने देने की कठोर ग्रतिश्ना कर कक्षा से 
बाहर चली गई । स्त्रियों को ताड़ना ( पीटना ) देना समाज का 
असभ्यतभ चिन्ह है, फिर तुलसी जेसे महात्मा ने इस प्रकार के 


[ ३०९ | ््ि 

उद्गार क्यों रखे १ डा० श्यामसुस्दरदास ने यह सिद्ध करने को 
यत्न किया है कि “ताड़न” शब्द के कई अथ हैं. और “शूद्र/” 
धावार,” “ढोल,” पशु” तथा “नारी” के साथ तत्तत्‌ शास्त्रालु- 

कूल हमको अथ भी बदलना पड़ेगा | » इसी प्रकार :-- 

५ त्ञारि स्वभाव सस्य कवि कहहीं । 
अवशुन आठ सदा उर वसहीं ॥? 

ये शब्द झाड़े के समय रावण ने मंदोदरी से कहे हैं । 
यह अभिप्राय नहीं माना जा सकता कि कवि इन विचारों ःसे 
सहमत है । वस्तुत: कवि का इन दोनों भावनाओं में .व्यक्तिगत 
विश्वास नहीं जान पड़ता; जो व्यक्ति सीता जंसी पंवित्र नारी की 
सृष्टि कर सकता है, उसे नारी में श्रद्धा न थी, यह नहीं माना जा 
सकता | हां, उनकी कृतियां संस्कार तथा संगति के अनुसार भिन्न- 
भन्न है इ्सालय संता, ककेयी, सन्धरा, सन्‍्दोदरी तथा ताड़का 
आदि का व्यक्तित्व अलग-अलग है । यदि हम कहना चाहे तो यह 
कह सकते हूँ कि सामान्यतः गोस्वासीजी ने नारी की प्रकृति का 
निर्णय इसके संस्कार तथा संगति ( सि#००ाए धगाते चिप 
०१7७॥४ ) से किया है, परन्तु वे “पुरुपविशेष आप्य भवन्त्य- 








>--साथ ही यहाँ 'ताइन! शब्द में वड़ा चमत्कार है; उसमें नीति, 
व्यवहार, कल्ा और कामशास्त्र आदि सभी का हल्का पुट 
है। उसे समक लेने से तो तनिक मी भ्रम नहीं रह जाता । 
( साहत्याल्ोचन प्रष्ट १६२ ). 
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योग्या: योग्याश्व”) वाले सिद्धान्त को भी मानते रहे होगें; इस- 
लिये स्थान-स्थान पर पाति-भाँफि का उज्ज्वल उपदेश उन्तके काव्य 
में मिल्षता है:--- 


६ 


जहँ लगि नाथ | नेह अरु नाते। 
पिब बिन्ु तियहि तरनिहेँ ते ताते | 
प्राननाथ ! तुम्ह बिनु जग माहीं | 
मो कह सुखद कतहूँ कछु नाहीं | 
जिअ बिनु देह, नदी बिनु बारी | 
तइसिञर नाथ । पुरुष बिनु नारी॥” 
गोरी-पूजा का फल भी उनके भत में पातिब्रत के वरदान-हेतु 
ही हे, सीता स्तुति करते समय कहती हैं 


“४ पति-देवता सुतरीय महं, मातु प्रथम तुब रेख। 
महिमा अमित न कह सकहि, सहस सारदा सेस ॥? 


सूर का दृष्टिकोण पूाणात: आध्यात्मिक था अतः यदि कोई 
व्यक्ति उनके 'सागर में सामाजिक आदश खोजने का पयत्न करेगा 
तो उसको घोखा भी हो सकता है.। राधा तथा सारी गोपियाँ 
केवल ग्रेम करना जानती हैं, उनकी शिक्षा तथा संस्कृति अति 
आणणएएएए7। साधारण है, वे या तो रासलीला के लिये 
सूर में आध्यात्मिक | उत्पन्न हुई हैं. या वियोग में तपने के 
चित्रण लिये । परन्तु राधा में पतित्रत की जो 


भावना है उससे प्राचीन पोराशिक आदशे 


» ( नारी ) योग्य पुरुष को ग्राप्त कर ( विवाह कर ) योग्य हो 
जाती है, और अयोग्य पुरुष को प्राप्त कर अयोग्य बन जाती 
है--डसकी योग्यता उसके पति की योग्यता पर निभेर है। 
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! पुष्टि होती है; बहू अपने पति की किसी भी -निष्ठुरता-- 
त्याग, जैसा कि सीता के संग हुआ--को मौन रहकर सह सकती 
है; परन्तु उसको एक बोर दर्शन करने की अमिलापा है, यदि किसी 
बहाने दे इधर आजावे तो थे आँखे सफल हो ज़ावें:--- 


| #$ 
/भा> 
प्त 
/20/ 


४ बारक जाइयो मिलि भावों । 
को जाने कब छूटि जाइगो स्थॉस, रहे जिय साथी | 
पहुनेहु नंद ववा के आंबो देखि लेंहु पल आधोौ ॥” 


भसक्तिकाल का सामीन्‍्य आदर्श समपण को भुख्य मानता है 
नारी में श्री समपरा ही सार भाना गया है, वह भी पति के किसी 
श्री अत्याचार के सामने अयना सिर क्ुका लेती है, उसकी शोभा, 
उसकी सन्दरंता, जसकी शिक्षा, तथा उसकी - पविन्नता उसकी पति- 
भक्ति ही हैं। सीता जिस निवोसत को मौन तथा प्रसन्न होकर सीस 
चढ़ाती हैं, लगभग बसा ही परित्याग राधा को मिला, परंतु एक 
ने भी चू तक न की प्रत्यृत दिन-दिन कर्मा का भोग रूमक सब 
कुछ सहती हुई वे अपने पति में अचल-भक्ति की ही कामना करदी 
रहीं। यदि कहीं पतिभक्ति का त्याग मिल्लता है तो बह आध्यात्मिक 
 पक्त से हैं; जिस प्रकार मंदोदरी अपने पति का विरोध करती है 
तारा अपने पति को मारने' वाले की भक्त चन जाती है, उसी 
प्रकार मोपियाँ भी देह ओर गेह का नाता तज़कर उस रास में 
सम्मिलित होने के लिय उठ देती थीं। स्वयं तुलसीदास ने भी 
राम विरोधी पति के त्याग की सम्मति' दी है ( परंतु बह उसी के 
समान है जैसे कि भक्तिल्‍लेत्र में जाति तथा चरणों प्रथा का त्याग , 
था--जिसका सामान्य सामाजिक जीवन में कोई हिशेष संबंध 


नहीं ) :+- 
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“जाके प्रिय न राम घेदेहो । 
सो नर तजिय कोटि बेरीसम जय्यपि परम सनेही ४”? 


रीतिकाल में नारी का रूप ही बदल गया; वह' फेवल वासना 
ओर विलास की वस्तु थी, उसका कोई आदर्श या उद्देश्य न था; 
संभोग, मान, पविरह और अभिसार--इन्हीं भमकटों में उसका 
जीवन बीत जाता था। उसमें न साहस था न त्याग, पुरुष की 
इन्द्रिय- घ रिक्त उसके 
रीति काल की नारी। लोलुपता हर अत ते 
लॉस वा लेन जीवन का कोई उद्देश्य न था। हो, जो 
जितनी अधिक सु'दरी होती थी, उसका! 
. उत्तना ही अधिक रौब था, कोई कोई तो पति से पेर दबवाती थी 
महाचर लगवाना, या चोटी ग॒ु थब्यना तो साधारण बात थी 
रसखान के ऋृष्ण कहीं न मिलेंगे तो राघा के पेर दबाते किसी 
. कुंज में दीख पड़े गे: -- । 
“देख्यो दुर॒यी वह कुंज कुटीर में 
... बेठो पलोटत राधिका-पायन |” 
बिहारी की नारी अपने पति को चोदी गूंथने की कला में 
चतुर न होने के कारण फटकारती है:-- 
“रहो, गुही बेनी, लख्यो गुहिबे को त्यौनार । 
लागे नीर चुचान ये, नीठि खुखाये बार ॥” १ 





-रहने भी दो, गुह चुके तुम हमारी चोटी, हमने देखली 

' तुम्हासे चत्तुरता ! जिन केशों को मेंने बड़ी सावधानी 

से सुखाया था उनसे फिर पानी चूने लगा ( घन्य है 
तम्हारी कारीगरी ) !!! 


जे 
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यदि पति दूसरी पत्नी सी रख ले तो सी उसको कोई आपत्ति 
ने होगी. नारी का यह निरपेत्ष श्रेम (.396०प्रा० १,0ए8 ) 
भारत की एक विशेषता है। इसीलिये भारतीय नारी पघुरुष- 
सम्माज में सदा पूज्या मानी ग 


गुरुभकर्सिह जी ने अपने “नूरजहाँ” नामक काव्य में नारी 
का कच्तेव्य तथा इन्द्र भल्नों भाँति दिखलाया है। वह अपने 
द म्पत्य धर्म को निवाहने के लिये वड़े से बड़े सांसारिक सुख 
ठुकरा सकती हैं, राज्य का लालच न अनारकली को पतित कर 
सका, न नूरजहाँ का ओर न प्रेमलता ( नाहरसिंह की पत्नी ) को 
क््यांकि जहां पावन ग्रेम--सुखी ग्ृध्स्थ घर्म छे,वहाँ बाहरी घर से 
पृतित करने वाले आकपशणा क्‍या मूल्य रखते हें 


५. नहीं" तुम्हारा राज्य चाहती, अपने घर की रानी | « 
ऐसे नहीं गिराना होता कभी आँख का पानी |” 

। सकता है पति में दोप हो, वह निष्ठुर हो, और रमणी 

का मन विद्रोह कर उठे परन्तु बह उसके बदले. में स्वयं कत्तेठ्य- 

च्युत न वने यही उसका नारीत्व हैः-- 


“उधर ज्वार-झाटे उठने दो, नाचें प्रल्यंकर तृफान। 
प्रेम चढ़ाती रहो सद[ तुम, लिये बीचियों की मुस्कान |” 


जो श्मणी एक पुरुष से विवाह कर किसी दूसर पुरुष को प्रेम 
करती होगी, उसकी समस्या क्तिनी भयंकर है--पुराने काल में 
सह अन्नद्वन्द्रत था, यह ,इसी नवीन शताब्दी की देन है-- , 
उसका हृदय कितने भाव वदलता रहता होगां, यह आजकल के 
कंबियों ने खब दिखाया दे; एक ओर पुराना परिचय और प्रेम, 
दूसरी ओर नर्वान कत्तेव्य तथा जीवन-निबोह ! संसार कितना 


(5१११ ४] मर 
अव्यवस्धित है !!| पुराने भारतीय आदंशे की. नारी - हृदय की: 
- इतना दर्बांती है कि पुरानी सभी बातें भुला दी. जाती. हैं,के आयः 
# ध्यान सी नहीं: रहता उन चेंचेल सन्बन्धों का; परन्तु यदि 
.. पश्चिसी-सथ्यता का थोड़ा सा प्रभाव' सी हुआ तो पुरानी स्एति 
एक दस ही भुल्नाई नहीं जा सकती ।“इस- हंद्वसरे . वातावरण का 
चित्र भी नूरजहाँ में सुन्दर मिलता है 2०3) 


तुम्हें दूर से देख विलग रह-रह रोना जीवन डै । २९ 
... मिलना से भव, नहों, तुम्हारा छूत्ता मुझे मरेण है |? * 


परन्तु नारी का सुन्दरतंम चित्र तो. शायद श्रीमती महांदिबी दसों. 

की लेखनी सें जितना सुन्दरःउतरा है उतना किसी पुरुंष कवि. के 
>हाथ-से नहीं । नारी की वह चिरन्तन समस्या आज भी ज्यों की. 
ल्क्त्क्कफाणए। त्यों बंनी हुई छे ।। जिस घर में उसका 
ओ्रीमती महादेवी वर्मा | लालन-पालन- होता है उससे उसको अलग - 

” होज़ाना पड़ता है ओर नये घर में. प्रांय: 





2005 
रु 


कंमिलाइये-: 2 ० हलक डे 
“नहीं पितां-माता से नाता, नहीं कुटुस्वी जन से। 

- नहीं शेष संबंध रहे. अब उस...वंचल..शेशव-के ॥ 

शेष याद यदि रही पुराती ,मयोदा: के भीतर । 

| सुस्थिर कर सकंती है रम॒णी नये भाग्य को पाकर ।! 
कप पे । .  >--अतीत : औप्सातते | . 

.  >« मैं तुमको दूर से देखकर केबल रोरोकर अपना जीवन . ' 

काट दू गी; परन्तु में तुमसे मल नहीं सकती,  तुस्हारा मुर्केक्ो 

छूना भी मेरी मृत्यु से बढ़कर है). " * 








[ शरैेण्प | 
के सदेव शिशु, कर्म में वयस्क, और 
अपनी असहायता में निरीह”१ 
बतलाया है, “नारी जाति का निमोण 
विधाता की एक ऊुकऋताहट है??२; 
उसका हृदय बालकों के समान भोला/होता है इसलिये वह शीघ्र ही 
विश्वास में आ जादी है, शीघ्र ही उत्तेजित हो जाती है और 
शीभ्र ही पिघल जाती ढे, उसका श्रेम स्वय॑ एक आश्चयेजनक 
जटना है-उसके “प्रेस का रहस्य”१ सममक में नहीं आसकता | 
एरन्तु “प्रणयवश्चिता ख्रियाँ अपनी राह के रोड़े-विध्नों--को 
दुर करते लिये वज से भी हृढ़ होती हैं?? ४ । प्रत्येक कुमारी 
के ड्ृदय से प्रेस की टीस निवास करती है, परन्तु ल्लरी का। 
जुद्द कुछ वातों के लिये बन्द रहता है? “हमारी स्त्रियों की 
जाति इसो में मारी जाती है ।. वे मुंह खोलकर सीधा-सादा 
प्रसाव नहीं कर सकती। परन्तु संकेतों से अपनी कुटिल 
अंग्भगियों के द्वारा प्रस्ताव से अधिक करके पुरुषों को उत्साहित 
किया करती है । --तव वे अ्रपना स्वस्थ अनायास ही नष्ट कर 
देती 82६ । इस भाँति खी ओर पुरुष की पारस्परिक समस्याएं 
सदा विपम ही रही हैं;७ अस्तु “स्री और पुरुष सम्बम्धी समस्त 
अंतिम निर्णय करने में समाज कितना ही उदार क्‍यों न हो 
दोनों पक्त को सर्वथा सन्तुष्ट नहीं कर सका और न कर सकने 
की आशा है”८; परन्तु “पुरुष और स्ली को विवाह करना ही 
जादिए। एक-दूसरे के सुख-दुख और अभाव-आपदाओं को 
प्रसन्नता में बदलने के लिये सदव प्रयत्ष करता रहे” ६ | 
१-ककाल रे-कंकाल '३-इराबती ४-स्कंदगुप्त ५-इरावती 
६-ककाल ७-देखिये हमारा लेख “प्रसादजी के स्टथत्री-पात्र” 
--चूड़ीवाली (कहानी) ६-तितली , 


आज की नारी 


[ ३०६ | 


प्रेमचंदजी का मत है कि “नारी-हृदय धरती के सघान है, 
जिससे मिठास भी मिल सकती है, कड़बापन भी | उसके अंदर 
पड़ने वाले बीज में जेसी शक्ति हो”१०। धन ने आज तक किसी 
नारी. के हृदय पर विजय नहीं पाई, और न कभी पायेगा” । 
जब स्त्री चंचल तथा अस्थिर स्वभाव वाली होती है तो मानो उसका 
“ यह स्वभाव प्रतिक्रिया स्वरूप है जो सच्चा प्रेम न मिलने के कारण 
वेसा बन जाता है । पुरुष तथा खी के स्वभाव तथा ज्ेत्र भिन्न 
भिन्न हैं, “पुरुष में नारी के घुण आ जाते हैं, तो वह महात्मा 
' बन जाता है। नारी में पुरुष के गुण आ जाते हैं. तो चह छुलटा 
हो जाती है?११। वे विवाह को शुद्ध भारतीय आदश पर आत्स- 
समर्पण मानते हैं; “में ऐसी बीबी नहीं चाहता. ..जो, भेरी 
रचनाओं के प्र्‌फ देख सके । में ऐसी ओरत चाहता हूँ, जो मेरी 
जीवन को पवित्र और उज्ज्वल बना दे अपने प्रेम और 

त्याग से” ! 
गुप्तजी की ये दो पंक्षियाँ आज भी सत्य हैं:-- 
“ग्रबला-जीवन हाय ! तुम्हारी यही कहनी | 
अंचल में है दूध भरा नयनों में पानी ॥? 

उनकी उर्मिला और यशोधरा दोनों का ०ण्ही इतिहास है । जो 
करुणा ओर स्नेह उसके मानस में होता है उसका बदला भी 
उसको नहीं मिल पाता । फिर भी नारी सनन्‍्तुष्ट है, वह आत्म- 
समर्पण कर देती है, परन्तु उसके बदले में वह कुछ-नहीं चाहती । 
यही भारतीय आदशं है;- 
“प्रिय से स्वयं प्रेम करके ही, हम सब कुछ भर पाती हूँ । 

थे सर्वेस्व हमारे भी हैं?, यही ध्यान में लाती हैं ॥?--पंचवटी | 


१०-ओऔर ११-गोदान । 


[ ३०६ ] 
उस काल की नारी का सबसे वड़ा सोभाग्य ओर अभिमान यही 
था कि उस का पनि उसके रूप और प्रेम पर आसक्क होकर उसका 
दास हो गया है, स्त्रियाँ अपनी सखियों से इस वात को कह: 
बड़ा सुख माना करवी थीं:-- . व 
“आपने हाथ सो देत महावर आपुह्ति घार सिंगारत नीके । 
आपुनर्ी पहिरावत आनि के हार सँवारि के मोलसिरी के | 
हों सस्तरि छाजन जात गड्ढी मतिराय सभाव कहा कहों पी के | 
लोग मिलें घर घेरे कहे. अवही तें ये चेर. से हुलही के 7? 
बस्तुतः रतिकाल के राजा तथा सरदार तो परे विलासी थे 
ही, सामान्य जनता सी इसी- लुका-छिपी में अपने जीवन का सुख 
समझती थी | पुरुष मोगा तथा स्त्री सोग्या सान्न थी, पर्तिभक्ति 
या पत्लीत्रत की तो ऐसे समग्र सं चचो-व्यर्थ है, उन्का:सारा सुख 
ही इन्द्रिय परितुष्टि पर निर्नेर था।-वहुत - हुआ दो - कोई नारी 
साधारण रमण से ऊपर उठकर नंदलाल पर कुवान होने लगी, 
परन्तु था यह सब योवनोद्र क की अथम-तृप्ति दी । न्‍ 
परन्तु घूपण ने एक नया आदशे लिया था, वे झंगार के विरोधी 
तथा वीर रस के कति थे | उन्हांन जा नारियां का वर्णन किया 
| उसकी नारी चीर चहों है, ओर चादे अधिक विल्लासी न रही 


अपर कक अनलानन के अपनी अकयरननन 





भूषण की नारी हो, उसमें कोमलता तथा- सुकुमारता छ। 
है. | अधिक है, वह भयभीता तथा अच 
औै--कम से कम “मुगलां को हरमें? इसी स्वभाव की थीं 


(१) सोधे को अघार किसमिस जिनको अहार, 
चारु अकलंक मुख चंद के समानी है। 
प्रीपम की तपती की त्रिपती ल कान सुनी, 
कंज दी कली सी विनु पानी मुरभानी है ।- 





क्‍ [ ३०७ ] 
(२) अंदर तें निकसी न मंदिर को देख्यो दर, 
बिन रथ पथ ते उचारे पाये जाती हैं 
हवा हू न लागृती ते हवा तें बिहाल भई, 
ल/खन की भीर में सम्हारती न छाती हैं ॥ 
अस्तु रीतिकाल में मुसलमानी प्रभाव के कारण नारियों की 
सुकुमारता, इनको परदे के भीतर रखना» तथा उनकी हर समय 
इत्र, फुलिल आदि से लीप--पोत कर रखना एक गौरब की बात 
थी-इस मायना का कारण यह है कि वह नारी केवल विलास की 
बस्तु थी,इसूसे अधिक ओर कुछ नहीं । 
आधुनिक साहित्य में नारी के अनेक रूप देखने को मिलते 
हैं। भिन्न-भिन्न आदर्शो को लेकर अनेक कवियों ने नारी का 
ः आदर प्रस्तुत किया है । यहाँ हम प्रसाद, अेमचंद, मेथलीशरण 
गुप्त तथा गुरुभक्तसिंह: के प्िचारों को देखकर सामान्य सिद्धान्तों 
पर पहुँचने का प्रयत्न करेंगे ।' प्रसाद ने नारी को वय के हिसाब 





2८ मिलाइए-- 
पलंग-पीठ तजि गोद हिडोरा । 
' 'सिय न दीन्ह पृग अवलि कठोरा ॥ 
'सिय बन वसहिं वात केहि भाँती । 


चित्रलिखित कपि देखि डराती॥ 
। “-ठुलसी | 


[ ११४ | 
उसका जीवन दु:ख तथा करुणा से खारा हो जाता है+-- 
क्या मई मेरी कहानी १ 
विश्व का कण-कण सुनाता प्रिय बह्ी गाथा पुरानी । 
»८ 4 4 

जन्म से मदु कंज-यर में, 

नित्य पाकर ध्यार लालन। 

अनिल से चल पंख पर फिर, 

उड़ गया जब गंध उनमंत | 

बन गया तब सर अपरिचित, 

होगई कलिका व्रानी । 

निठुर वह येरी कहानी।॥ 

चीर गिरि का कठिन भानस, 

वह गया जो स्नेह मिकरर ! 

ले लिया उसको अतिथि कह, 

जलधि ने जब अंक से सर । 

बह सुधा सा सधुर पल में, 

होगया तब क्षार पानी | 

अमिट वह मेरी कहाती।॥। 
अपने घर में माता-पिता जिसको हृदय का टुकड़ा समभते हैं, 
वही जब समय आने पर युवावस्था में किसी दूसरे घर जाती है 


+ जिस छुल से वे आती हैं, उस पर से ममता दृटती नहीं; यहाँ 
भी अधिककार की काई संभावना न देखकर वे सदा घूमनेचाली 
इदयहीन अपराधी जाति की तरह अत्येक कौठुम्बिक शासन को 
अच्यवस्थित करने में लग जाती हैं। ( प्रसाद: तितली ). 


[ ३१५१३ ॥ 
( यह जाना उसके जीवन में अनिवाये है ) तो उसको वड़े समा- 
रोह से “अतिथि कह” नये घर में लिया जाता है; परन्तु फिर 
( कुछ समय बीतने पर ) वह सुधा सी स्नेहमरी वालिका ज्ञार 
( नमक ) बनकर उपेक्षणीय बन जाती है--नयही उसकी अमिट 
और पुरानी कहानी है । 


4-3. २७७७-७०-.०८९ उमवजक्र७७ इक 
ड 


ध्य ग्य-लेख 


“रच पर. #र०७कबक+भन्‍नब बी जन. ५ अधटकली5 


(२) नियुक्ति की कठिनाई: 

(३) प्रथम दिन स्कूल में जाना. 

(४) कक्षा में आपकी हर्गेति. 

(५) मास्टठरों में आपकी खिल्ली लड़ना. 
(६) व्यूज्ञान पर आपका कठु अतुभ्षव- 
(७) चेतन के विपय भें 

(झ) आपका छुटकारा: 


फैललनल फनी पिलाने खनन हे ्कननमन 


एम्न० ए० पास करने के बाद आपको मालूम हुआ कि आपको 
सरकारी चॉकरी तो मित्र ही नहीं सकती । कारण यह नहीं कि 
आप ओव१-एज)८ हैं, था आपमें आवश्यक योग्यता नहीं दै। 
प्र्युत यह कि सरकारी नोकरी' बैभागिक व्यक्तियों ( /0९7४7४- 
ग0 $ पे (४४०४०४/॥७७ ) की दी जाती है, फिर कमी में आये 
हुये ( छ.00थआएा०वपे ) व्यक्तियों को, फिर युद्ध से लौटे 
व्यक्तियों ( (४०7 5९0४7९० ('४४०409२8 ) की, फिर राजनीति- 
पीड़ितों ( ९06०७ 8०००४ ) को, फिर शरशाथियों को 


>< ( 0०४९० ) जिसकी आयु अधिक होगई हो । 








और फिर रोजगार के दफतर (॥0779]09ए970 ७०५ 7750097 शो में | द 
रजिस्टर्ड-व्यक्तियों को / शेष जो लोग लेने घोते हैं उनसें विशेषता - 
_ दीजाती-है _" जाती है हरिजनों को और फिर  पहुँचवालों को । आप, क्योंकि: के 
पा एक साधारण ग्रामबासी थक्डों. 
06028 हर को भी नहीं जानते और न॑ काम नि क्‍ हे 
देने वाले लोगों से- आपकी जान-पहिचान 
हो सकती है। एक ओर सी दोष है आपमें कि आप-तो एस० ४० 
पास हैं और हमकों एक हाईस्कूत पास व्यक्ति की आवश्यकता है, 
जो साइकिल चज्ञाना भी. जानता हो, कारपेंटरी ( बढ़ईगीरी 
.. जानता हो और सिगरेट मोल लेना भी जानता हो । बात करना... 
भी तो आपको नहीं आता; आप कम बोलते हैं औरनोकरों से . 
गाली बकने का भी आंपको अभ्यास नहीं है। मदद 8 
+ -“स्तु; एक. हिंतेषी मित्र की सम्मति मानकर आप हिन्दी की... 
- अध्यापकी करने पर तेयार हो गये | आपको किसी भी हाईस्कूल... 
:- में दिन्दी-टीचरी ( अध्यापकी') मिल जावेगी। आपके मुह में तो. 
. पानी भर आया इतना सरल नहीं है यह कांम भी । हाँ यदि आप _ 
. “के ससुर के साले के दामाद के छोटे साढू मनेजर साहब के बड़े पुत्र. 
के मित्र के बद्दिनोई हैं, तो बहत कुछ संभावना है आपकी नियुक्ति .- 
है 


। नियुक्ति की कठिनाई 





| हे ' बजे उठकर आये तो उन्होंने अपनी धोती से अपने मैले हाथ 

..: पोंछकर बड़ी-बड़ी खिजाबवाली> मूछों परःद्याथ फेरते हुये 

० कहां पर 

._ “एक आदमी ओर है अपने पास जो एक कोई बड़ा इम्तद्ान 
> बालों पर लगाने का रंगे. . 


और मेनेजर साहब जबे अपनी... 
गंज्न (अनाज) की दृकान से दोपहर के 


777“) 
/पफ 
लाभ 
९82 । 

लन्‍न्नौ 


8] 


च्े 
पास है ओर खादी 
तेयार है । एक 


वह ४५) रुपये पर कास करने को 
दर पास है, विवाह भी पढ़े 
क्षेता है, और सुर्न / उसने ५०) रुपये साँगे हैं । 
आप घर के आदसी हैं (भ्तजर साहब “बारहसनी”४७ हैं, यहद्द 
आपको भी ज्ञात है ) आपको एक घंटे रोज दूकान का बहीखाता ' 
भी लिरझना होंगा और हम आएको ६०) रुपये महीने स्कूल 
गे! 

फिर एक दूसरे सदस्य से बोले:-- _ 

“सेठ अज्ञोमलजी, सुझफो हिन्दी से बड़ा प्रेम है । जब में लड़का 
था तभी सारा हनसान-चालीसाश पढ़ लेता था, अब भी कभी- 
कसी गोपी नाई को बुलाकर उससे शघधेश्याप्त६ की रामायण सुनता 

| अपना जंगी७ मिडिल फेल है "लेकिन लाला साहब, एम० एं० 
बालों को दो महीने पढ़ा देगा ।? प्रवन्धकारिणी समिति (ऐ५७7ए३- 
डगष (0077४ ७७०) से एक सज्जन साहित्य से भी प्रेम रखते 
थे, पूछते लगे-- हज 

क्यों साई जी, आपने ख्योप की “भजनावली (नई तज)” 
पढ़ी है ९ ” आप सोचने लगे कि यू० पी० की किसी यूनीवर्सिटी६ 
में तो यह पुस्तक है नहीं. शायद नागपुर में हो, क्योंकि चह 
हर एक आदसी एम० ए० दे सकता है, ओर साहस कर'बोले-- 
“जीहाँ, मुकको वड़ी अच्छी लगी ।” 

२--हिन्दो की एक साधारण पर्ना..३--बहीखाता लिखने का 
कम, ४--बनियों की एक जाति. ५--हनूमान्‌ की स्तुति की एक 
छोटी सी एस्तिका ६-यगाने के ढंग पर रामायण की कथा लिखने 


वाले. ७--लालाजी का भतीजा. ८-सावारण गीतां का कल्पत 
शखिक,. ६--चेश्वॉत्रियालय 


हद 

$2 
| 

29 (29 
(4 


4 
अन्न 
| हा 


8 
हि 32 


दूसरा 


ल्च्चै 
» वन 
&०+० है हि 


2 
प्र 5 (8॥| 
जा 
ठ| 





[ ३१७ ] 
वे सब्बन तुरंत मेनेजर साहब से बोले-- ' 


काकाजी, या तो छवीलदें मटियारी का किरपा१०' ही है 
या यही पुस्तक है,, एक-एक भजन?११ सौ-सो रुपये का है 
देखिये:-- 
ह देखो ये भारत की नारी । 
,... इननें शर्म-हेया१२ तजि डारी ॥ 
छोरन १३ के संग पंढ़िये जातीं, 
सबकाहू सों बात बनातीं, 
इंग्र जी१४ पढ़ि के इतरावीं - 
बीस बरस तक रहे कुआरी१४ । 
इननें शरम-हेया तजि डारी 
देखो ये भारत की नांरी ॥ 
पहिले दिन जब आप स्कूल जाने लगे तो न जाने क्या सोचकर 
आपने अपनी नीली कमीज और खाकी पेट पहिन ली; फिर जय 
दपेण के सामने खड़े हुये तो अपको कोट की आवश्यकता जानपड़ी 
' अस्तु ससुराल से मिले हुये उस नये कोट को डाटकर आप स्कूल 
पहुँचे । स्कूल को खोजने में आपको कोई कठिनाई न हुईं क्योंकि 
जब नगर के एक कोने पर चलकर पक्की 
सड़क भी शा यद-साम्यवाद को मानने फे 
कारण, कच्ची सड़क से बराबरी करने लगी 
थी और जब कोट तक पहुँचने वाली धूल में आपने कुछ-कुछ बसी 


विशिकीी अल अमल 


१०--पुराने ढंग की एक कहानी. ११८०एक वा पढ़ी का 
प्रिय छूंद. १९-लज्जा- १३-लड़कों के संग. (४-अग्न ज़ी 


१४५--कुआरी--कुमारी 


प्रथम दिन स्कूल में 
जाना 








[ शैेश्य | 
भँध लू्द जसी कि आपके कातज के पावर से हली बरसात 
की सन्व्या को आया करती थी, तो आपने सम्रक लिया कि सामने 
के छप्पर स्कूल के ही प्रतिनिधि हैँ। देडसास्टर जी ने आपको 
एक रजिस्टर दिया तथा कन्चा का नाम कतला दिया और घंटा 
बजते ही आप रूमाल झु हू पर लगाकर ख़ाँसते हुये एक कमरे! में. 


रे 


/ आपको एक नया मास्टर समझ कन्षा 
में घुसते देख, छींक दिया; दूसरे न ऋद्वा--धत्‌ तेरे की सगुन 
टि ; उकनां ठीक न समझा और लड़कों 
क्की ओ पं लगे बढ़ने कि एक लड़का पूछ वेठा,--/कहिये 
साइव; किसे: देखते आये है ९? आप वोल भी न पाये थे कि 
दूसरी ओर से उत्तर आया--“ तू ही क्यारा है+ तुझी को देखने 

आये होंगे |” तव तक आगे की सीट+ पर के एक लड़के ते 
वचावदी सहानुभूति दिखाते हुये आपकी ओर से कहा--भाईयो 
चुप, आप हसारे यहाँ मास्टर वन कर आये हैं?! तत्काल ही पंछे 
से आवाज आई--“यही सरत है” । 
कच्चा में आपकी दुर्ग ति । जरा इधर तो दिखाइये”। इतने में आप 
| कुर्सी तक पहुँच गये, मेज पर जोर से 
रजिस्टर पटक दिया और हाथ उठाकर वोले--“साथियो, मुझमें 
आपसे मिलकर वड़ी प्रसन्नवा हुई; यह हिन्दी का घंटा है, में 
आपको हिन्दी पढ़ाया करूँगा” | लड़कों में से एक मुंह पर हाथ 
रखकर जोर से बोला--/सूट तो बढ़ा अच्छा है; क्या ससुराल 


/ | 
क्ना 
न । 
3.) 
ले 
। 
दे । 
भ््क 


रा हे 
24 है । 
बा। 
नम 
7 2. 
च्न्व 
छ। 











2 विवाह के लिए ठीक करने. 
“ कुमार--विन व्याहा. 
+ बैठने का स्थान- 


हम बज [ ३१६ ..] क्‍ 
/ से मिला था? ? आपको आश्चय हो रहा था कि इस कत्ता के... 
. "छात्र ज्योतिष भी जानते हैं.। आपकों दयनीय दशा और मी बार- - 
बार की गई आंथना पर देया- कर-सब लड़के चुप होगये, तो एक : 
«ने प्रस्ताव किया कि भास्टर ज़ी - कंविता सुनाइएं!। आपको हुःख 
: हो रहा था, अपनी मूंखेता पर... - हिन्दी को अध्यापक यदि कविता. 
न करना जाने. तो उसको कहीं डूब मरना चाहिए अस्तु संक्षि 
_ होगई कि आप एक कहानी ऊुंनावेंसे और अपनी ओर से आपने 
_ छदारता दिखाने-के लिये यह प्रतिज्ञा कर दी कि किसी को अनुप- 
स्थित शरहाजिर (0 0860$ ) न बनावेंगे- और छुट्टी भी दे | 

“ करंगे, जो लड़का काम करके न लावेगां, उससे भी कुछ न. कहेंगे ।. 
: « पहिला घंटा समाप्त होने पर जब - आप स्टाफ - रूम) को 


- ओर लौट रहे थे तो +ड्विल' भास्टर; दूसरी : ओर मौलवी साहब. 


: को संबोधित करके बोलि-: “कुछ और भी घुना है आपने ?? :... 


मोती साहब ने संमर्का शायद्‌ जिस ग्रकार उदू उठती जारही ..... 


' है उसी प्रकार ड्रिल के भी दिन. आगये,. अतः प्रसन्ष होकर... 
“साहब सुनांइवे.तो क्या हाल. है १? ड्रिले मास्टर सेल्यूट-स्सा .... 


: ऋरते हुए बोले--” -े संज्नन जो जारदे हैं; आपके-यहों हिंदी- 


टीचर होकर आये हैं; सना है डिप्टी कलंक्टरी की छाँद में आगये 
_ थ्रे, परदों महीने काम करके उसे छोड़ दिया? 4... .. 
मौलबी साहब को मानो जांडो मांर गया--/हिन्दी का मास्टर... 


अिननी 33 ब>कभ»-_+-+«>+>+-++«+> 5 


>< 5४9 000०7 अ्रध्यापका के बंठन का कमरा 
+ >77] ४/98(०7 शारीरिक व्यायाम का अध्यापक 


. # 80५० सलाम (अमिवादन)- 








लकी मताब चरक, 


० | ४2२१० |] 
ओर ऐसा सूट” इसी पर कहते हो कि हिन्दुस्तानकी आजाद* हो 
: आार्टरों में आवकी | गया है 0 क्या इन लोगों में से अंगरे- 
कली उड़ा. मत की बूछ कसी ने जायगी ९ ? 

विज मिड जल [| यह कहते-कहते वे अपनी तुर्की 
ठापी ह्वाथ में ले स्टाफरूस सें आगये । यहाँ आपका सबसे 
परिचय हुआ | एक ने कहा--“ग्ह बड़े हु की बात है कि आप 
जैसा योग्य तथा सुन्दर व्यक्ति हसारे घीच.सें आगया” । दूसरे 
ने पूछा-- क्यों साहब, आप एल-एल० बी० भी पास हैं. क्या ९? 
ड्रिल मास्टर बोले--/पंडित जी आप आईं० सी० एस० की छाँट 
में क्‍यों न गये, आप तो अवश्य ही आजाते ” | इसपर मौलबीं 
उनका हाथ दबाते हुये बोले--इस बे बेठ रहे हैं; कलक्टर हो 
जावेंगे वो हम लोगों के भी दो काम निकलेंगे ” | 


पंडित गंगापसाद भूगोल पढ़ाते थे, 'पंडित जी? शब्द पर चौंके 
ओर पूछने लगे--“कहिये पंडित जी, आप सनाह्य£ हैं या 
गाड£ ९ आप कानपुर के हैँ न शायद कान्यकुब्ज ब्रांह्मण होंगे ९? 

आप यह न सोच पारहे थे कि किस बात का उत्तर दें और 
फिस का न दें; आप यह भी न जानते थे कि इस स्कूल के लड़के 
अधिक शैतान हैं या मास्टर; परन्तु आपंने यह निश्चय कर र्थया 
था कि अपने लाम के सामने “शुप्त” शब्द वढ़ा लेंगे जिससे कोई 
आपको आह्यण समझकर आपका योत्र पूछने का कष्ट न करे । 





59 पेंट तथा कोट 
है भारत: 

* स्वतन्त्र, 

5 गंध. 

& ब्राह्मणों के गोत्र- 


[.३१२१ ] 


. आप अपनी भूल पर पछिताये भी कि घोती कुरता पंहिल कर क्‍यों 
न.स्कूल आये, यह सारी दुदेशा इस -अभागे सूट के ही कारण 
तो हुईं, इंन लोगों का दोष नहीं. पहिले दिन ही जब ससुराल में: 
इस -कोंट -को पहिना था तब भी सालियों: नेः यही कहा 
था कि. “जीजाजी, तुम तो डिप्टी कल्लक्टर से लगतें. हो” 


आपको: भाग्य शायद अच्छा था इसलिये शहर फे बनियों में 
: आपका- नाम होगया--स्कूल में अकेले आप ही तो एस० ए० पास 
, जो थे। एक सेठजी ने सो वा कि क्यों ने आपको एम० ए० से कुछ 
. लोभ उठाया जावे, इसलिये जब रविवांर को हेडमास्टर उनसे. 
. मिलने गये गये, तो: उन्होंने कहा--“मांस्टरजी हमारे-बड़े कुचर साहव: 
' दो-ब्षे से फेल होरहे हैं, क्यों न. नये पंडित को पढ़ाने को कह 
दिया जाय ९ ?' हेडमास्टर ने सोचा कि अभी केवल २० दिन हुये. 
: हैं; अभी से ट्यूशन: मिलने: लगे, तो यह आसमान से बात -करने 
. लगेगा, बोले--जी, मेरी समझ में. तो- पंडित गंगाग्रसाद्‌-ठीक 
- रहेंगे, वे:अंग्र जी मास्टर हैं, ओर यह तो हिन्दी मास्टर है, पढ़ाना 
क्यों: जाने ?। परन्तु सेठजी सेठ जी ही थे, वे अपना पसा आक्षण- 
कया को क्यों देते जबकि उनको अपनी - ज्ञाति : 
ट्यूशन पर आपका. | का-न सही अपने वर का ( सेठ जी अन्न 
कठु अनुभव हि चाल थे आप वारहसैनी--दोनों. वश्य ) 
लक 5 पल ही एक व्यक्ति मिल सकता. था, रौब- से . 
बोले--“तुम भी क्या- बिना पढ़ों की सी बातें. करते हो, गंगामसाद - 
. बी० ए० पास है और :मदनंगोपाल>< एम० ए०. है; रही. हिन्दी की 
बात सो आजकल कांग्र से का राज्य है जैसी हिन्दी वस्ी अंग्र जी . 
कल से आने को कह देना ।” 


* आपका नास। 


[ १५२ ] 
स्कूल में हेडमास्टर ने आपको बुलाकर कद्दा--/तुम तो मेरा 
अहसान ही नहीं मानते | कल एक ट्यूशन तय कर आया हूँ; सेठ 
धन्नामल के बढ़े नाती का है। शाम को चले गये और २ घंटे पढ़ा 


आये | हालांकि में एम० ए० नहीं हूँ परन्तु वहुत से एम० ए० वाले 


सुनसे पढ़ने आते हैं; में सदा योग्य आदसी की सहायता करता 
रहता हू, । 


आए पंढ़ाने जाते तो किसी दिन कुंबर साहव घूमने चल्ले गये 
होते, किसी दिन सोरहे होते आपको प्रतीक्षा करनी पड़ती एक दिन 
आपके सामने ही उन्होंने नौकर से चाय मंगाई और २० मिनट 
तक पीते रहे, आप बरावर उनके मु हू की ओर देख रहे थे । एक 
दूसरे दिन छुंबर साहब तो न थे उनकी बड़ी वहिन आकर बोलीं. 
“मास्टर राजाभैया तो अभी है नहीं तुम मेरी एक चिट्ठी लिख दों 
आपने पूछा कि किसको भेजनी है तो वे लजाती हुई बोलीं-- 
“और कौन मेरे दस-बीस यार हैं, उन्हीं को भेजती हूँ, मुक्े 
लिवाले जाये तुम्हारी कसम वड़ी याद आती है, कल,क्ी रात तो 
रो-रो कर काटो” । एक दिन कुंवर साहव खाना खा रहे थे इस-' 
लिये उनकी माताजी, जो सामने वेठीं प्रतिदिन आपका पढ़ाना 
देखती रहती थीं आपसे वोलीं--/मास्टर, नौकर तो कहीं चला 
गया है, तुम बेठे ही तो हो दौड़कर चार पेसे के पान ले आओ; 
क्या बतलाऊ आज़ निवट गये, राजा खाना खाकर क्या खावेगा?” 
आपने विचार किया कि मास्टर का काम यह तो नहीं है, इतने में 
दे फिर बोल पड़ी--' तुम्हें घर का समभती हूँ इसलिये तुमसे हर 
एक काम के लिये कह्द देती हूँ; आखिर अपने लिये भी तो तुम 
सव चीज बाजार से ही लाते होगे ?॥ 


जब आपको काम करते हुये एक मास से अधिक बीत गया 





,.. [ शेश३े |] 


तो आप वेतन मिलने की अतीक्षा करने लगे; आपने सोचा कि 

शायद हिसाब बनने में देर हो गई है, इसलिये अभी तक पेसे नहीं 
मिल रहे । प्रतीक्षा में १० दिन बीत गये फिर पन्द्रह दिन और 

फिर २० दिन । २१ ता० को स्कूल के अधिकारियों की बैठक हुई 

जिसमें यह ,निश्चय हुआ कि इस बार वेतन शीघ्र ही दे देना 

चाहिए जिससे मास्टर लोग छोड़कर भाग न जाबें, अस्तु अगले 
महीने की २९ ता० को वेतन मिलने की बातें सुनाई पड़ने लगीं। 

सबका नंबर आता गया । किसी को आधी मिली, किसी को तिहाई 
आपका नाम उस दिन न था। दूसरे दिन जब हेडमास्टर ने आप 

को बुलाकर आपके सामने रजिस्टर हस्ताक्षर करने के लिये रख 
फ्ततप््कतकफरःूू 7 दिया, दो आपका हृदय बॉसों उछल रहा 
वेतन के विषय में | था; आपसे ६०) रुपये तय हुए थे और 
यहाँ पर आपके नामके सामने १००) रुपये , 
लिखे हुये हैं. !! वस्तुतः सबर?< का फल मीठा होता है !! संसार में 
गुण आहकों का अभाव नहीं है !! आपने बिना देखे ही हस्ताक्षर 
कर दिये, तब हेडमास्टर ने कहा:--- 

“हमारा स्कूल बेईमानी नहीं करता, आपसे ६०) रुपये तय हुये 
थे. ६०) ही मिलेंगे परन्तु सरकारी सहायता आजाने पर । इस समय 
आप २१५) रुपये ले लीजिए, वाकी का हिसाब हो जावेगा । किसी 
को आधे या तिहाई से अधिक रुपये नहीं मिले । 'आप क्योंकि 
अकेले ही रहते हैं और क्योंकि आपको दूयूशन के भी १० रुपये 
मिल जावेगें, इसलिये आपको भी बही ओसत पड़ गया ।? 

पीछे आपको और अध्यापकों से ज्ञात हुआ कि प्राइवेट स्कूलों 
का यह तो जन्मसिद्ध अधिकार है कि जितने रुपये वेतन के हों, 





» सत्र सन्‍्तोष । 





श्६छ | 


उनसे हुगुने पर हस्ताक्षर करावें, ऐसा करने से उसको सरकारी 
सहायता+ अधिक जो मिल जाती है। 


९ $ 


नवंबर सें नगर की स्यूनिसिपालिटी+- में एक कल्कर्क का 
स्थान खाली हुआ । आपने बड़ी दोड़-धूप और खुशासद से चेयर 
. मेन साहव को खुश कर लिया; ओर चुगी के अफसर बन गये 
वेतन ४५) रुपये था २४) रुपये महगाई के थे; और चुगी की स्थाया 
ज़ौकरी थी । तीसरे दिन हेडकलक साहव ने आपका परिचय कराते 
| ये कहा:--बा० मदनगोपाल गुप्त एक 
आपका छुटकारा | हसमुख तथा परिश्रमी श्र ज़ुएट£ हैं। आप 
। की योग्यता तथा तत्परता देखकर हम अनु- 
न कर सकते हैं कि आपका सहयोग हमारे आफिस को नई 
शक्ति प्रदाव करेगा ।? 





आपने नम्गता से हाथ जोड़कर सिर भकुका लिया ओर इस 
प्रकार की एक टंडी साँस ली मानो आप नाई की शंडी के गंदे 
नाले से भागकर अशोक सेड के खले मार्ग पर आगये “हों । 


+ गवनसंट एड ( (०0४०७एा०7 ६ थांते ) १ कार्यालय 





यथाथवाद तथा अआदशवाद 


(१) -साहित्य:समाज का यथार्थ चित्रण होता है 
(२) - समाज़ एक रूप नहीं होतां--विशिन्न भांर्ग 
(३) यथार्थवाद का पोरिभाषिक अर्थ 

(४). आदर्शवादी दृष्टिकोण 

(४) विरोत्र आम 

(६): प्राचीन भारतीय साहित्य में न्‍ 
(७) आधुनिक सॉहित्य--पश्चिमी प्रभाव 
(८): डपेसंहार पा हे 


“दि हम किसी भी. देश के साहित्य और इतिहास का. साथ-.. 
साथ अध्ययन.करें तो हमको यह ज्ञात- होगा. कि जि आल 


: देश की ज़िन सामाजिक परिस्थितियों का उल्लेख करता है उनका: 


«चित्रण साहित्य में मिलता है। ग्रह ठीक है कि साहित्य कल्पना 
“ प्रधान होने के कारण इतिहास से निंतान्त मिंन्न है, परन्तु इसमें. 
भी कोई सन्देह नहीं कि. समाज का जेसा- चित्र साहित्य में मिलता... 
है बसा इतिहास में भी नहीं मिल सकता | इतिहास यह बतलाताः - 

* है कि अंम्रुक राजा ने उस.समय तक राज्य किया, ..उसके राज्य में - 
2 77: 5. « - +पअ्रजो बड़ी सुखी थी, साहित्य उस जा. 
साहित्य समाज का | के सुखी .जीवन. का एक जीतां-जागता- 
यथार्थ चित्रण क्‍ 
होता है _ कर देगां। वेद काल.के विषय में इतिहास 


कुछ नहीं बतला सकता, परन्तु. साहित्य 





- दृश्य आपकी आंखों के सामने . उपस्थित... 


[ श६६ | 

उस सम्य-के समाज का वास्तविक रूप रख देता है। साहित्य 
से ही हम तुलसीदास के समय की घोर अव्यवस्था, धमहीन 
राजा, कत्तव्यच्युत प्रजा तथा पाखंडी साधुओं के विषय में ज्ञान 
सकते हैं, जिसको अकबर के ऐतिहासिकों ने लिखा तक नहीं है । 

इतना ही नहीं, साहित्य यह भी बतलाता है कि पर-तारी पर बुरी 

इृष्टि रखने के कारण ग्रतापशाली रावण का सी वड़ा करुण अंत 

हुआ; केवल एक वार असत्य वोलने के कारण युधिष्टर को नरक 

के दर्शंत करने पढ़े; चूत (जूआ) की बुरी प्रकृति होने क कारण 

राजा नज्ञ को वन-बन भटकना पड़ा; साता-विता की सम्मति के 

विना ही राजा दृष्यन्त से गान्वव$8 विवाह कर वेने के कारण 

गर्भवती शहन्तलां को अनेक कष्ट सहने बड़े। इस साँति: 
साहित्य का क्षेत्र दो प्रकार का हुआ | प्रथम तो सामाजिक दशा 

का तात्कालीन चित्रण ( जिसका बहत छुछ संबंध इतिहास से 

है ), दूसरा उस काल के व्यक्तियों का कम ओर उसका फलत्न 

( जिसका फल नीति-शास््र या आचार-शास्र ( ४०7७ ?]70- 

50०09 ) से है । यह निश्चय है कि दोनों ही क्षेत्रों में वह संमाज 

का ही चित्र खींचता है --पहिले उसका चित्र खींचता है (फिरं 

उसका मूल्य निधोरण ( ए७॥०७४०॥ ) करता है । 2, 


र्‌ 
बहन डे 


वि 


#हिन्दूध्म शाखानुसार. एक प्रकार का विवाह (०0४०8 
_7077792० ) जिसमें माता-पिता की.सम्मति की आवश्यकता 
नहीं पड़ती; कन्या ओर वर एक दूसरे के रूप को देखकर ही पति- 
पत्नी बनने को तेयार हो जाते हैं: 

इच्छुयाउन्योन्यसंयोग: कन्यायाश्व वरस्थ च। 

गान्धियें: स तु विज्ञेयो मेथुन्चय: कामसम्भः ॥ 


[ 'शे२७ | 


परन्तु एक काल में भी, एक देश में भी, समाज का एक ही 
रूप नहीं होता । सभी युगों में सभी प्रकार के व्यक्ति पाये जाते 
हैं| वेदिक काल में भी गायों को चुरानेवाले असुर थे, इन्द्र को 
उनका संहार करता पड़ता था; विश्या? तथा जार” अब्दों का 
भी.उल्लेख मिलता है। ज्रेतायुग< में रावण ही नहीं, उसके से 
और भी बहुत से लोग थे, स्व सुप्रीव का भाई बाली अपने ही 
भाई पर अत्याचार करता है। महाभारत काल में जहाँ घर्मराज+ 
के शासन में सुख तथा शान्ति थी वहाँ हस्तिनापुर में ही झियों 
को भरी सभा में नंगी करने वाले ठुःशासन भी थे । आजकल 
कलियुग में भी अनेक सत्यनिष्ठ तथा घमोत्मा मिल ही जाते हैं । 
इस भाँति समाज की साधारण प्रवृत्ति 
समाज एकरूप । भले ही कुमाग अथवा सन्‍्मागे की ओर 
नहीं होता जाती हुई दिखाई पड़ती हो, यह मानना 
ि ही पड़ता है कि पारस्परिक विरोधीकीः 
गुणों, स्वभांवों तथा प्रवृत्तियों का प्रचलन सभी कालों तथा सभी 
देशों में देखनें को मिलता है । कुछ लोग तो यहाँ तक मानते हैं 
कि बिरोधी गुंशों की सत्ता अनिवाय है, इसके बिना मूल्यांकन 
हो ही नहीं सकता--पाप के बिना पुएय का कोई मूल्य नहीं, 
अधमस के बिना धर्म की कोई पूछ नहीं, असत्‌ के बिना सत्‌ का 
कोई अस्तित्व ही नहों । अनुभव तथा इतिहास भी यही बतलाता 
है। 


समाज का चित्र-विचित्न रूप तो मिलता ही है; मूल्यांकन 


_* परखीगामी । - + युधिप्ठिर। 
9६ रामायण काल । & विचित्ररूपा: खलु चित्तवृत्तय: | 


“ऊुँमारसम्भवम्‌ | 


[ शरद ॥ 


न 


भी मिन्न-सित्र प्रकार,से होता है । यह आवश्यक नहीं कि सर्वेत्र 
था सबंदा घस की विजय हो तथा अधसम की पराजय हो; सज्जन 
सुख से रहें तथा असज्जन दुखी रहें; कर्मो का सत्‌ तथा असत्‌ 
फल आए ही हो जावे | अत्युत, यदि इतिहास को ही आधार न 





| सानें, अनुयव से ही देखें तो यह पता 
मूल्यांकन तो और सी । लगना है कि इस संसार में जो कोई छल; 
अधिक भिन्न होतो है ; कपठ, झूठ, वईमानी, अत्याचार, अना- 
। चार आदि का व्यवहार करता है वही 
सुखी रहता है; इसके विपरीत जिसने सत्य, अहिंसा, प्रेम, सेवा, 
सदाचार आदि का ब्रत लिया उसकी भटक-सटक कर ग्राण दे देने * 
पंडते हें--न वह सखी रहता है न उसकी संतान । और क्‍यों न 
ही जो सम्पन्न हैं उसके सार पाप पुण्य बंन जाते हैं, जो विपन्न हैं 
उसका भाग्य थी उसका साथ नहीं देता । फिर हम किस प्रकार 
कर्मा का मूल्यांकन अपने साहित्य में कर सकते देँ ? निश्चय ही 
हमारी कोई भी कसीटी पूरी नहीं उतर सकती । 





याद सर्मांज का चित्रण तथा करम्मा का सल्यांकन ज्यों का त्यो- 
कहीं अच्छा, कहीं वुरु--कर भी दिया जाय तो समाज का .यथा-' 
थेनः: काम चलाऊ रूप हमारे साहित्य में अवश्य रह सकता हैं । 

परन्तु यथाथंवाद' इतने स ही सन्तुष्ट नहीं; बह सत्‌ तथा असत्त 
दोनों को स्वेच्छानुसार महत्व देने भर को अपना उद्देश्य नहीं 


मानता | जेंसा कि हम ऊपर कह चुके हैं, यथाथवादी यह कहता 


हे कि समाज में जो कुछ दुरा है, घृरित है, हीन है, असत्‌ हू 


उसको साहित्य में स्थान मिलना चाहिए, क्योंकि अच्छा, सुन्दर 


उत्तम तथा सन्‌ तो केवल कल्पना में ही है, वास्तविक जीवन में 
नहीं--यादि है भी, तो इतना कम कि हम उसको व्यर्थ या अत्यल्प 


[ ३२६ ] 
समझकर छोड़ भी सकते हैं । वह यह भी कहता है कि प्रत्येक 
देश तथा काल में यह देखा. गया है कि 


ऊ 


यथाथवाद का पारि- | जो पापी, ठुए्, अनाचारी होते हैं उन्हीं 
भाषिक अथे की सद्य जीव होती है, वे ही सदा सुख 
तथा चेन से अपना जीवन बिताते हैं। जो 
“ कोई संसार में बड़ा हुआ है वह अनेकों की गरदन पर पेर रखकर 
ही बढ़ सका है, विजय का अथ ही है कमजोर को दवा देना; 
प्रासाद का निर्भाण ही गरीबों को कुटियों को नष्ट करके होता है ।१< 

जो विजयी होता है उसको घमोत्मा मान लिया जाता है, जो परा- 
जित हो जाता है उसको दुष्ट, असुर, पापी आदि कहा जाता है ।+ 
चस्तुत: पाप और पुण्य कुछ नहीं है; कम शक्ति होने के कारण 
“जिन्हें हम छिपाकर किया चाहते हैं उन्हीं कर्मा' को पाप कह 
सकते हैं; परन्तु समाज का एक बड़ा भाग उसे यदि व्यवहाय बना 

दे तो यही कम हो जाता है, धर्म हो जाता है?-+ । जो महापुरुष 

है वह “भज्ञा लगने के लिये-कोई नाम नहीं करता' * 'सलाई तो * * 
कामों की कसौटी है ?&8 | इसलिये यह निश्चय हुआ कि साहित्य 

में केवल “यथार्थ?--असत्‌, घूृणित, कुत्सित--को “ ही स्थान 
मिलना चाहिए, सत्‌; सुन्दर तथा उच्च को नहीं | यथाथवाद का 
पारिभाषिक अभिप्राय ( ००७7४०७| 5०088 ) शाब्दिक अभि 





 छुद्गों की बलि-वेदी पर, पनपी है सदा महत्ता । 
८९ ९ हल ४5 लॉ 
निर्धन कुटियों को ढाकर, विकसी सहलों की सत्ता॥।-- 
; >साकेत-संत ५ 
+ वफ6 एल 48 06 9४४00 छी0 शि8, +6 एव 0० 
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- प्रसाद : कंकाल ) & असाव : चन्द्रशुप्त । 





[ रेईे० | 


प्राय ( 7007७ 5०786 ) से नितांत भिन्न है, वह यह मानता 
हुआ कि समाज में असत्यं, अशिवं तथा असुन्दर का ही वोलं- 


वाला हे सत्य, शिव तथा सुन्दर का नहीं, इसी प्रकार के चित्रण 


को ही साहित्य-कला का चर्स ड्देश्य समझता है; उसके यहाँ 
इससे भिन्न चित्रण कल्यित तथा असत्य है--उसका जीवन से कोई 
संबंध नहीं । 


दसरी ओर एक दसरा सम्प्रदाय है जो ठीक दसरी कोटि पर 
पहुँच सत्यं, शिव तथा सुन्दर को अनुकरणीय ही नहीं वतलाता 
प्रयुत असत्यं; अशिव॑ तथा असुन्दर को साहित्य में कोई स्थान 
ही नहीं देना चाढता | इस सम्प्रदाय को “आदशवाद” कहते हैं | 
आदशवादियों का मत है कि संसार में सुख-ठुःख, पाप-पुर्य, धसो- 


धर्म, ऊच-नीच, सुन्दर-असुन्दर, शिव-अशिव आदि इन्हों के रहने 





कक क हुये भी सुख, पुण्य, धर्म, सुन्दर तथा 

आदशंबादी दृष्टिकोण । शिव ही जीवन का प्राप्य है, साहित्यकार 

उसी का चित्रण करता .हुआ पाठकों के 

सामने इनका ही एक अनुकरणीय आदशे रखे; उसे असुन्दर, 

अशिव्र तथा असत्य का चित्रण करना ही न चाहिए। इस भाँति 

“आदशंवाद” का भी एक पारिस[पिक अथ है जो “यथार्थवाद” 
ठीक विरोधी हे | 


तक 


यथार्थवाद तथा आदश्शवाद यदि एक दसरे के विरोधी 


नहोते तो बड़ा अच्छा, समन्वय होता, परन्तु दोनों दो सीमाओं 
खड़े न होकर एक दूसरे को ललकार रहे हैं | यथाथेवाद आदर्श 

को कोई स्थान नहीं देना चाहता, आदर्श से - पाठक, वास्तविक 
जीवन को मल काल्पनिक संसार में उड़ते लगता है, उसमें उसी 
प्रकार की निष्क्रियता आ जाती दे जिस प्रकार की कि “तोना मेना 


[ १३१ | 

की कहानी” पढ़ने वालों में होती है; जो स्वगे हमको कंभी देखने 
का नहीं मिल सकता उत्तकी सम्पत्ति तथा उसका विलास हभारे 
यहाँ आश्चय तथा पूजा का स्थान हो खकता है, उत्तेजित तथा 
उत्साह का नहीं; सच पूछी तो जो लोग सर्वे की कल्पनाओं का 
आनन्द लेने लगते हैं वे संसार के लिये निकम्मे हो जाते हैं; 
उसमें यह आलस्य, अज्ञान तथा हीनता-ग्रन्थि ( 77एक्िपंणलॉ/ए 
(०४०८5 ) आजाती है; कितना दीन तथा दयनीय है बह 
जीव |! अनेक कल्पनाएं करते हु किसी भविष्य में अज्ञात 
लोक में रहकर उस सुख को भोगने की 
कल्पना !! कितना अज्ञान है !! कितनी 
बुद्धिहीनता ! जितने भक्त, श्रद्धालु तथा 
अति धामिक होते हैं वे +पना सारा 
जीवन इसीलिये तो तप--गरीबी, .कष्ट सामाजिक अत्याचार 
तथा राजनीतिक अनीति-में बिताते रहते हैं कि उनको - 
स्वरगंभोग” थ। $वबसर मिलेगा । वि सुखी हैं जो गरीब तथा 
दीन हे क्‍योंकि स्वर्ग का राज्य उन्हीं का है? बाइविल का 
यह कथन कितना निस्सार है। आदशंबादी आय: भाग्यवादी 
होता है, वह वास्तविक स्थिति में परिवतेन की बात सोच ही नहीं 
सकता । जिन लोगों का सांसारिक जीवन सुख में नहीं होता वे 
अपने को धोखा देते हुये, अपने को संतोष देने के लिये किसी 
मिथ्याचादी का उपदेश सुन लेते हैं+- और “उच्च जीवन” बिताने 
के इच्छा से दब्बूपन का जीवन चिताने लगते है । 






| 
यथाथे का तक * 
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0 
एक और भी दोष है आदशवाद में ! जब तक-हमारें -: 
: साहित्यकार सामाजिक तथो राजनीतिक दोषों एवं क्ुरीतियों का . 
यथार्थ चित्रण न करेंगे तव तक सामान्य पाठक उनको जड़ से... 
खोदने की क्यों चिन्ता करने लगा ? उदाहरण के लिये. ऑजकलं : - 
के समाज में वाल-विवाह, अनमेल-विद्वह, वृद्ध-विवाह, दहेंजः- 
: प्रथा, जाति प्रथा आदि अनेक ऐसी कुरीतियाँ हैं जिनका दृरीकरणं 5 
भी तो हमको ही करना है. । यदि हस साहित्य में इन कुप्रथाओं.  : 
का चित्रण न पवेंगे तो इनको ओर हमारा ध्यान भी आकर्षित न... 
होगा, क्योंकि साधारण व्यक्ति तो... अपनी आँखों से हो: सारी-. 
बातें नहीं देख पाता | यदि दोनों का ऋन्‍्दत, दुःखियों का आत्ते- .. 
नाद, चालकों का बिलाप तथा: अवल्लाओं. का हाहाकार. हमको. :. 
साहित्य में न मि्लेगा तो कहाँ सिल्लेता। इस प्रक्रार:का यथार्थ: 
साहित्य अनेक क्रान्तियोँ का संक्ेता है--प्रनेक परिवत्तेन कर... 
सकता है । इसीलिये-आदश के स्थान पर यथाथ चित्रण ही 5 
साहित्य का उच्च उद्देश्य होना चाहिए। | आम 
प्रत्येक कथा को पंढ़ने वाला यदि पुरुष हुआ तो: उंस कथा के 
नायक आर स्त्री हुआ तो उसको नायिका से अपना एकीकरण कर. 
लेता है । यदि कथा वास्तब्रिक जीवन की है तो उसकी समस्याएं _ 
बे ही होंगी जो हमारे: जीवन में नित्यप्रति हआ करती हैं... 
उदाहरणार्थ यदि प्रेमचंदजी के उपन्यास “निर्मलां25< को लिया 
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| इशे३े 
जाय तो निधनता के कारण वृद्ध के साथ विवाद, एक-एक करके 
: सब लड़कों का हाथ से निकल जाना, बकीर्ल साहब की भी अग्न- 
सन्नता, डाक्टर साहब का इतना निर्मेम अंत आदि सारी घटनाएँ 
हमको नित्य्रति देखने को मिलती हैं | पुरुष-पाठक अपने को प्रायः 
सुशी तोताशम की परिस्थिति में डाल देता है और,  स्त्री-पाठक 
अपने को निमला की परिस्थिति में; कुछ पाठक सुधा, रुक्मिणी 
था कऋष्ण की परिस्थिति में भी रहते होंगे। लेखक ने इस कथा का 
चुरा से बुरा अंत दिखाया है, यदि वह आदश की ओर मुड़ता कि 
कुछ विधवा बहिनें भी दूसरी वधू को सममकाकर सुखी होती हैं, 
या कुछ वृद्ध भी स्वभाव तथा शक्ति में युबक ही रहते हैं, या कुछ 
स्त्रियाँ भी वृद्ध पति को पा उसकी सेवा में ही अपना सुख समभतती 
हैं आदि-आदि; तो कथा इतनी न बढ़ती, एक आदर्श अंत होता 
जिसमें चित्रण यथार्थ न बनकर आदशे बन जाता । परन्तु पाठक 
वृद्र-चिवाह या दहेज प्रथा के घोर परिणशास की न जान पाते | इस 
भाँति यह निश्चय हुआ कि भत्ते ही संसार में कुछ व्यक्ति आदश्शे 
अवृत्ति के हों, साहित्यकार को यथार्थ चित्रण ही करना चाहिए 
जिससे पाठकों में सुधार की भावना जग उठे | 
परन्तु आदर्शवादियों का कहना है कि यदि लेखक पाठक के 
“सामने समाज वा यथाथे चित्रण हो खीचकर एक घटना का 
करुण अवसान कर देता है, तो पाठक फे ऊपर उसका प्रभाव 
अच्छा नहीं पड़ता । यह वात नहीं कि संसार असत्य, असुन्दर 
तथा अशिव है ही नहीं, है अचश्य और चहुत मात्रा सें है; परन्तु 
इसलिये तो साहित्य में इसको स्थान न मिलना चाहिए क्योंकि 


हे को 


] 
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न्ष्त व, 
धर! 


त्यक्ष जीवन में तो हम दिन-रात असत्य 
 विधोध--.  |अधरस तथा अनाचर को देखते हो रहते 
| की तक घाहिल्य में भी यहा देखने को 
जानी“ मिलेगा तो हमंरा सन एंक दम घबरा उठें 
गा; हमकों यदि इस नरक से साँस लेने की भी छड़ी ने मिल्लेगी 
7 हमाई पर डखड़ जादेंगे, हमौरा जीवन भोर हो जावेगा, हम 
: संसार से डरने और भागने लगेंगे । दिन भर के थके संनंष्य को 
पीहित्य से एक सुत्र तथा आनंद का वातावरण सिलना चाहिए 
. जिसस जाबन के प्रति उसकी रुचि बढ़े, वह बादलों के वीच भी. 
चला के चंचल आलोक को अंपनी आँखों से देख सकें। ...... 


: दूसरी बात यह है कि साहित्य का उ्देश्य मनोस्जन होते हुये 
भी कोरा भनोर॑जन तो नहीं है । यदि संसाज का ज्यों का त्यों चित्र 
भी खींचा जावे तो पहिले असत्य, अशिव तथा असुन्दर से हमारा: 
. परिजन ले होगा--चालकों का हाहाकार, दीजों का-आर्चनाद- 
“गे विववाओं का बिलाप क्या किसी का संनोर॑जन कर संकता है. 
नही, हाँ यह अवश्य देखा गया है कि कुछ नीच प्रवृत्ति के. लोग 
उयाओआ, कुल्नटाओं आंदि की बातें कहते तो संधार के नाम - परः 
० “उनको उनके कहने में बड़ा आनंद. मिलता- है--इनमें 
पि वाशाविक वृत्तिया जो उत्तेजित हो उठती हैं । ऐसे लोग, भा 
हे जा एक दीन विधवा की करुण कथा इसीलिये सुनना चाहेंगे कि 
इनका उसका रूप तथा यौवन बडा आकर्षक लगता है। यह कुप्र- 


। !/ 


पर 


रे १ 


दतिया का उत्तेजक साहित्य--जेसा कि आज के ग्रगविवाद का | 
तयाता इहमसारे समाज को नहीं चाहिए। हम तो अपनी ह 
सनाओं को संचत कर मानव के. आदर्श जीवन पर. पहेँचना- 


चाहते हूँ | बहुत से सिनेमा इसीलिये बुरे माने जाते हैं, और इस 


त्फ 


ध 


[ ३१४५ ] 


स्वयं भले ही उनको देखने चले जाबें, अपनी बहिनों तथा पुत्रियों 
को ले जाना पसंद नहीं करते | 


यदि साहित्यकार केवल एक पारदशक ( ':७709]097970+ ) 
सीसा होता तो वह संसार का ज्यों का त्यों चित्र पाठक के सासने 
उपस्थित कर देता; परन्तु वह इससे कुछ अधिक है। वह साहित्य 
में सक्रिय भाग लेता है। बह पाठक को उसकी इच्छा पर नहीं 
छोड़-देता, स्वयं उँगली पकड़कर उसको अंधकार से निकलने का 
मार्ग दिखाता है | समस्याओं का उठाना तो सभी कलाकार कर 
सकते हैं, परन्तु उनका सनन्‍्तोपजनक समाधान कलाकार की सफलता 
का द्योतक है। स्व० प्रसादजीक% की “श्र बस्वामिनी” में एक स्त्री का 
उस व्यक्तिसे विवाह न होना जिसको बह प्रेम करती है, ग्रत्युत एक 
नपुंसक पुरुष से हो जाना--स्वरय एक महान समस्या है। चतुर 
लेखक ने विवाह-विच्छेद (/990706 तलाक द्वारा उसका सुन्दर 
समाधान करा. दिया. है; इसी प्रकार, प्रेमचंदजी ने “प्रेमाश्रम” में 
जमींदारों द्वारा स्वयं जमींदारी का अंत दिखाया है, “गोदान” 
ड/० मेहंता द्वारा मालनी के सत्स्वरूप की खोज कराई है । यह सब 
आदश्शवाद है | आदशोे साहित्य सामाजिक तथा राजनीतिक अंध- 
कार में निरीह भटकने वाले पाठक को सुपथ पर लाकर उसको उद्धार 
की प्रेरणा देता है; यथार्थ साहित्य ऐसा नहीं कर सकता । 


न ॥ ८5 

इसीलिये हम देखते हैं कि प्राचीन साहित्य में आदर्श की 
ओर अभिरुचि थी। सारे भारतीय साहित्य को देख जाइये, सारे 
नाटकों को देख लीजिये कहीं भी अश्लील, अछुकरणीय, गहित 


किक 


दृश्य देखने को न मिलेगा, नाटकों में तो इस बात का इतना 


& स्वर्गीय जयशंकर “प्रसाद” । 








[ १३१६ | 

ध्यान रखा जाता था कि इसके लिये नियमविशेष बने हुये थ्रे । 
बंध, युद्ध, राजविप्लब, देशविष्लब, मृत्यु, रति, नखसत; दन्तक्षन, 
शयन, अधरपान आदि के दृश्य वर्नित थक इतना ही नहीं 
नाटक का नेता सदा देवता, या कोई महाउरुष ही हुआ करता 
था; उस नाठक में चात-प्रतिबात कितने ही दिखला दिये जावें 
परन्तु अबसान सुख में ही होता था। 
प्राचीन सारतीय इन सब वातों का कारण स्पष्ट है कि 

साहित्य में पाठकों, दर्शकों तथा श्रोताओं पर उन 
पात्रों के आचार का प्रभाव अवश्य 
पड़ता है, जिनकी कथा उनके सामने है। इसी सिद्धान्त को : 
भानते हुवे आज सिनेमाओं में से कई विशेष अंश या कोई-कोई 
पूरा चित्र ही अनुचित समझकर हटवा दिया जाता है, विशेष॑त्; 
सवयुत्कों के चरित्र को दूषित करने वाली, या समाज में 
पारस्परिक विद्वेप फेला नवात्री+ या राजनीतिक विप्लव की 





#दराह्यान॑ बधो युद्ध राज्यदेशादिवित्लवः | 

शी कप & व पक ल 

व्वाही भोजन शापोत्सर्गों मृत्यू रत॑ तथा ॥ 

दन्तच्छेयं नखच्छेयं मनन्‍्यद्‌ त्रीडाकरं च यत्त्‌ 

शयताधरपानादि नगराधुयरोधनम्‌_ ॥ -साहित्यदर्पण। 
“प्रख्यातवंशों राजपिवीरोंदात्तः प्रतापवान्‌। 

दिव्योध्थ दिव्यादिव्यों वा गुणवान्यकी सतः ॥| --साहित्यदपेण। 
+ दिसरी शादी” के प्रसिद्ध गीत “कोई बहाना करके आजा, . 
भंगिनि को छोकरिया” ने कई स्थानों पर हरिजनों तथा सबण 
जनों में ऋगड़ा करा दिया । 


[ ३७ ] 
संभावना वाली» फिलमों+ के स्थान पर उत्साह; सुख तथा शक्ति 
को श्रेरणा देने वाले! चित्र अधिक रुचिकर साने गये हैं । यह 
बात नहीं कि संस्कृत के नाटकों में सभी दृश्य अच्छे ही हैं; 
घुरे हैं हो नहीं 4 उनमें यज्ञ ( जुआ ) दिखलाया गया है, चोरी है 
भदिरा है, वेश्यागमन है, स्त्री हरण है--परन्तु यह सच ऐसे पात्रों 
का कास दिखाया गया है जो नायक के विरोधी ( जैसे प्रतिनायक) 
हैं ओर जिनका अंत परम करुणाजनक होता है, जिनमें इसी हेतु 
साम्नाजिकों को प्रीति नहीं हो सकती, घृणा अवश्य होगी। इतना 
शक्तिशार्ली तथा प्रतापशाली था लंका का राजा रावण, परन्तु 
चह अत्यचारी था इसलिये उसके कुटुस्ब में कोई न साभ लेने- 
: बाला रहा न फलने फूलने वाला48। कर्मा के सदसत्‌ फल का 
भोग तथा बुरे का अंत बुरा तथा भल्ले का अंत भला | दिखाना 
ही, “यत्ोवसंस्ततों जयः”* की घोषस करता हुआ, प्राचीन 


वन आओ 





कोड 


” “शहद” चित्र बहुत दिलों तक इसी हेतु बंद रख गया | 

+ चलचित्र | 

+ स्वयंसिद्धा”, “गृहस्थी”, “अपना देश”, “आग? आदि 
इसी दृष्टि से अच्छे माने गये हैं । 

&8 एक लख पूत, सवा लख नाती | 
ता रावण घर दिया न वाती ॥ , “ कबीर | 

९ आवश्यमेव सोकव्यं कृत शुभाशुभम ! 

| “गल्से स्कूल” नामक चलचित्र में यही दिखलाया गया 

 है:-“साँचे का है बोल-बाला जगत में भू ठेकासुदद 
काला ॥?! 

* जहाँ धर्म है वहीं जय होती है । 


[ ] 
भारदीय साहित्य का मल सिद्धान्त * 


परन्तु आज संसार बदल गया +। ग्राचीनता में कम विश्वास 
करन वाले तथा पाश्यात्य सम ता को ही सब कुछ समभने वाले 
लोगों ने बिना सोचे-ससके सभी प्राचीन आदर्शों को ठुकराकर 
अपना नया 'बिममसागे”? बता लिया है। “प्रगति” के नाम पर 
छझुछ “नवीन विचार बालों? ने साहित्य में री कुछ वर्जित बातों 
को भर दिया है | यह प्रवृत्ति केवल पश्चिमी प्रभाव से ही आई 
है इसलिये पश्चिम से आई हुई कहानी ( 5॥07 90075 ) में 
इसका ग्रचलन सबसे अधिक है । छव्धप्रतिष्ठ लेखकों की बात 
जाने दीजिये । जितने “नये लेखक” उठते हुए दिखाई पड़ते हैं. 
उन्होंने सानो अपनी सारी छुप्रवृत्तियों तथा दूषित बासनाओं को 
पाठकों पर लाने का ठेका दी ले लिया है; किसी 
कहानी की पत्रिका को उठो लीजिये-- “माया”, “मनोहर 
कहानलयाँ?, “नह कहान्याँ?, 'रसीली कहानियाँ”, 
“छजनी?, “अप्सरा?,--सवसें प्रधानतः वासनामय प्रेम के 
अत्यन्त हेय चित्र देखने को मिलेंगे; सारी कहानियों का एक ही 
सार है कि उनको देखकर हम उनसे प्रेम करने लगें और या तो वे 
स्वयं दसारे अ्रेम को ठुकराती हैँ, या उनके साता-पिता या समाज | 
टगत्त्त्््टटण ऐसे ही दरों को पढ़कर नवयुवक प्रायः 
अपना जीवन ही नष्ट कर लेते हैं, और 
जब नवयुवतियाँ पढ़तो हैं, तो उनको तो 
तलाक-विल ( विवाइ-विच्छेद का राज 
नियम ) बनवाने की आवश्यकता पड़ती है । मेरी समझ में नहीं 
आता कि यदि प्रेम में वाधा आती है तो ऐसा प्रेम करते ही क्‍यों 
हो, क्या और कोई काम नहीं है जिधर देखो उधर तड़प-तड़प कर 


आधुनिक साहित्य- 
पश्चिमी प्रभाव 


| 3386: 


मूज की रस्सी बन गये। इसी प्रक्रार के प्रेम को देखकर मानो 
पश्चिम के ऐक गसिद्ध कलाकार ने “निरन्तर प्रेमी ” ( 7४७० 
(207»69) £ 4,07७/ ) लिखकर एक ऐसे व्यक्ति का उपहासास्पद 
चित्र खींचा है जो सबंदा प्रेम से तड़पता रहा, परन्तु यह नहीं 
जानता था कि वह किसको प्रेम करता है !!! 

इसमें सन्देह् नहीं कि श्रेछठ तथा स्थायी कलाकार आज भी 
अपने साहित्य में आदशोम्मुख प्रवृत्ति ही रखते हैं। उदाहरण के 
लिये यदि हम स्व० प्रेमचंदजी के प्रसिद्ध उपन्यास गोदान” के 
कुछ चित्रों को लें तो हमको कई स्थानों पर समाज के कुत्सित दृश्य 
दिख्लाई पढ़ेगें। प्रेम में पड़ी हुई कुनिया अपने पात्र गोबर को 
अपना कटु अनुभव सुनाती है :--२< 

“त्ञगा हाथ जोड़ने परों पड़ने --- एक प्र सी का मन रख दोगी, 
तो तुम्हारा क्‍या बिगड़ जायगा ९ कभी-कभी गरीबों पर दया 
किया करो, नहीं भगवान्‌ पूछेंगे, इतना रूप-धन दिया था, तुमने 
उससे एक ब्राह्मण का उपकार भी नहीं किया, तो क्या जवाब दोगी 
बोल में विश्र हूँ, रुपये-पेसे का दान तो रोज ही पाता हूँ 
आज रूप का दान दो ?। 

इसी प्रकार ठा० किंगुरीसिंह की पत्नी के चरित्र को ओर भी 
चतुर लेखक ने कितना यथार्थ संकेठ किया है :-- 

“पत्ति की आड़ में सब कुछ जायज है । मुसीबत तो उनकी 
है, जिसे कोई आड़ नहीं | ठाकुर साहब स्त्रियों पर बड़ा कठोर 
शासन रखते थे, और उन्हें घमंड था कि उनकी पत्नियों का घृंघट 
तक न देखा होगा; मगर धूँघट की आड़ में क्या होता है, इसकी 
उन्हें क्या खबर” । (परिच्छेद ११). इसी प्रकार “निर्मेला” नामक 


चलन जनीलकन+ल न जननी “तन नल जल +++। 


[ श४० | 


इपस्याम में उन्हने डाक्टर साहब का तन्तमला के प्रति हुआवताओं 
का प्रत्यक्षीकरण चहीं कराया, केवल संकेत सर कर दिया है । 
तालये यह है यदि कोई ऐसी वस्तु है. जो संसार में पाई वो जाती 
है; परन्तु उसका लिखना या प्रत्यक्ष दिखाता साप्ताजिका के चर: 
को पतित करेगा, तो आदशेवादी उसका संकेत सर कर देता 
प्रेम वन्दजी आदर्शबादी तो लहीं-हो भी किस प्रकार सकते -थे, 
क्यकि उनकी ते अपने उपन्यासों में वत्तेसान ज़ीवन के बयी क 
यों चिन्न खींच कर उसमें सथार करना असीछ्र था-- परन्तु - 
आदशोम्मुख यथाथेवादी है; उनका यथाथबाद आदशे की ओर 
मुड़कर अंत म॑ आदर्श ही बन-जाता है; वे समस्याओं को उठाकर 
ब्लका समाधान भी बतलाते हैं. “प्रेमाश्नम”? में उनके पमशकर 
सं ऐसी शिक्षा देते हैं कि मायाशंकर अपनी प्रजा को. मुक्कर . 
पत्ती जोत का स्वयं जमीदार” बना देता है.) रव० प्रसादजी ने ' 
यद्यपि आजकल के वातावरण को व्यक्त रूप से कम ही स्पशे कया 
हे, परन्तु वे आदर्श की ओर ही झुके हुये थे, उनके सभी नाय 
आदश तथा अतुकरणाय हैं » उसमे क्षमा, डदारता, त्याग तथा उत्साह 
आदि. गुणां का अक्षय कोप--है; उनसें सत्‌ की असत्‌ पर सदा . 
ब्िन्नय होती गुप्त ने स्वतन्त्रता को मोल न लेकर उँसकों 
 चाहुब्ल से लिया और फिर आय-साम्राज्य की स्थापना कर स्वय 
सन्‍्यात क्ष लिया; चाणक्य सी गसप्त-साय्राज्य को सुदृढ़ बनाकर 
श्री सेथिलोशरण गुप्त का-मभी प्राप्य आदश 


ही रहा है, वे कल्ला में यथार्थवाद को कोई महत्व नहीं देते और. 
सर्वेद्ा राष्टीय 


है 


ब्म्मन्नु 


चरफ हो जात 


 जातीयता, रामराज्य तथा उंदारदयता आद्दि 


अनुकरणीय गुणों को प्रोत्साहित करते हैं। इस भाँति हिन्दी के 


चत्तेमान प्रमुख कलाकार भी आदश को अवहेलना नहीं करते ।। 


[ १४१ ] 


कवि निष्क्रिय व्यक्ति नहीं होता, ग्रत्युत बह बड़ा क्रान्तिकारी 
होता है। साधारण व्यक्ति से अधिक समझदार होने के कारण 
उसको भविष्य दृष्टा कहा जाता हे । यदि वह दलदल में पढ़े हुये 
व्यक्ति को बाहर निकलने का उपाय न बतला सके तो डसकी कला 
7 का क्‍या सूल्य होगा ? काव्य का उद्देश्य 


डउपसंहार वल मनोरंजन ही नहीं, प्त्युत रमणीयता 
के वातावरण में “द्वान्त|सम्मित”>८ उपदेश 


देना है, इसलिये उसमें आदश तो उपस्थित होना ही चाहिए; हों 
यदि वह सुधार को लेकर चलता है तो उसमें कुत्सित समाज का 
चित्र सी हो सकता है परन्तु यह देख लेना चहिए कि उस कुत्सित 
प्‌ अन्र से हुबोसनाओं की अभिवृद्धि तो नहीं होती, अन्यथा-- 

.' “गाडर साइ ऊन कू, लागी चरव कपास”+ वाली युक्ति 
चंश्ताथे हो जावेगी । 


>+ ही 


३. 2६ जिस प्रकार एक श्मणी अपने पति को इतने मनोहर 
शब्दों में (2प्राफशा॥ ॥,"०घा'७) समभाती है कि वह 
भले ही माता-पिता, मित्र आदि की वात्त न माने, उसकी 
बात नहीं टाल सकता; उसी अकार काव्य रमणीय उपदेश 
देवा है । 

+ भेड़ तो इसजिये लाई गई कि उससे ऊन मिलेगी, परन्ठु 
उसने आकर कपास को भी खा डाला । 


[ १७३ ] 
सन की आलकत | | में तो आपसे हठ करूँगा और आपको 
दश्शन की आवश्यकता | उस ग्राइमरी यूनीवर्सिटी% के हाल॥ 
खड़ा करके पूछू गा कि “क्या डिस्ट्रिक्ट 
बोड के प्राइमरी स्कूल स्वप्न में देखने की वस्तु नहीं ९? आइये 


यह एक अद्वितीय अवसर . है, फिर उठी पठ5£ आठवें दिन 
लगती है.। 


सात-आठ के ग्रामों के बीच किसी भी एक ग्राम में, जहाँ 
चेअरमेन साहब। के साले की ससुराल है, एक ग्राइमरो स्कूल है। 
आम के एक कोने पर ठाकुर - सोहव की गढ़ी* है। दूसरे कोने 
पर आपका बाग तथा सीर है। ग्राम में ५ घर ठाकुरों के, ३ 
बनियों के तथा दो ब्राह्मणों के हैं; शेष २० घर दूसरी जातियों के 
हैं। ग्राम की दूसरी ओर, जहाँ कुम्हार, काछी तथा कंजरों की 
कोठियाँ? हैं घुरे: के बिलकुल पास ही एक बिन मठ+ के कच्चे 
स्‍७'कउ फआ”फ2क कप के समीप ही हमारा 'कालेज'+ है। 





फहाँ पर बना एक ओर एक पोखर इसके चरणों का 
हुआ है 7 उ्सी प्रकार प्रज्ञालन& करती रहती है 


जिस प्रकार कि भगवती भागीरथी शत 
नगरी काशी दे चरणों का। सड़े हुये कूढ़े, वारे- में पड़े हुये 
मेले० तथा निरंतर उठते हुए' मराम के सुगंधित धूत्र१ी को देखकर 


६8 विश्वविद्यालय | 4 [8]]) एक बड़ा कमरा । 

£ बाजार | | अध्यक्ष (20%777797) । * निवास-स्थान । 
»< जहाँ ग्राम का कूड़ा इकट्ठा होता है । । 

+ कूप की जगत ( परकोटा ). 

-+ विद्यालय | $ पखारना । 5 आम के पास । 

०» पाखाना आदि ।  घुआँ- 








[| ३४४ ] 


हमको आज भी आर्या के पावल तपोवन की याद अकस्सात्‌ आ 
जाया करती है। 
परंकोटे के भीतर घसते ही हमकी पाठशाला के दर्शन होते 


सन इसके सम्मुख अपन सोद्धर्य पर 
अस्तु विल्डिग8 में तीन कसर हैं अथवा 


ही है। एक ही कमरे सें तीन प्रकार की 





पाठशाला का सीतों++--एक कब्नी इंट की पुती हुई 
भवन ! भूरीः:, दूसरी गांद० की लिपी हुई 

ओर तीसरी देशी चिकनी मिट्टी की 

बन। हई--का समावेश उसी भाँति हो जाता है जिस थी कि 


प्पत्ति, पालच तथा संहार तीनों क्रियाओं की छमता ब्रह्म में 
अथवा ब्राह्मण, क्षत्री एवं वेश्य तीनां बणों का समावेश आय द्विज 
जाति में । 


कमर रे पटे हुए हैं या नहीं ? वह स्वयं हमारी ही समझ में 
नहीं आता । केबल इतना समक्त लीजिये कि जब इस पाठशाला 
का जन्म हुआ था तव श्रीमती * नहीं, नहीं," * ' कुमारी भिन्तिदेवीर 
ने पूरे अठारह सहीने तक एक पर खड़े होकर सूर्य भगवान्‌ की 
अराधना की थी। अतः जिस प्रकार दिवाकर+ भगवाम्‌ ने 
छुन्ती०< का कण का दान दिया था उसी भाँति सित्ति भगवत्ती का 
धब्नके जीवन के सहारे महषि परणं$# का दान दिया। उसी दिन 








की त>ननमम>+«भ, 


£ प्राचीन झुन्दरतम नगरी । $ (इमारत) । <+ दीवार 
ल्‍:: सफद । ० कच्ची भिद्टी। भीति>दीदार ) 

हि 
“ सुथ | > पाणडु की पत्नी | के पण-सँस-पत्ता । 














[ शृ४चृ४ | 


से महर्षि पर्णेदेव छप्पर के रूप में एक- 
पारशाला के. | चित होकर अपनी मनोहारिणी माता 
वेरे की सेवा में आज तक कमर कसे हुये 
खड़े हैं । १३ बर्ष तक जाड़ा, गर्मी तथा 
च्षो सहन करने से यद्यपि आपका शरीर छिन्न-भिन्न हो गया है, 
किन्तु वाह रे मनस्वी | अभो उसके भानस में शक्ति अवशिष्ट !! 
किबाड़ों में छेदों का होना वो शायद इसी/लये होगा कि कमरे 
में रूछ व यु वा धवेश घोल रह । धो, सॉकर+ के भीतर 
बन्द होने पर भी बाहर से ही खुद जाने में एक रहस्य है पं।डेत 
जीं की परेशानी को बचना; क्योंकि जब सारे श्राम में सन्नादां 
६, जाता है तो पंडितजी के ही एक नींद ले लेने में क्या बुराई 
' है? अस्तु, उन्हें चारपाई छोड़ कर 
कमरों की क्रिबांद' | जूआ वालों के लिये सकल खोलने नहीं 
जाना पड़ता; और सज्जनता के नाते 
अथदा शिष्य होने के नाते जुआवाले स्व्रयं ही सॉकर खोल लेते , 
हैं. और स्वयं ही बंद भी कर जाते हैं । 
हो आश्चय होता है उस शिल्पकार की ज्योतर्विज्ञता पर। : 
शायद वह राज) जिसने इस भवन का निर्मोण वि.या था ज्योतिषी 
भ॑। : हा होगा, नहीं तो उसने यह कैसे जान लिया कि भित्तियों 
गयवाज्षों ( करोखों ) की आवश्यकता नहीं, उनकी पूर्ति तो कुछ 
र मय उपरान्त छप्पर के छिंद्र” ही कर देंगे !! 
फर्नीचर के विषय में समझ लीजिये एक छूटी चारपाई और 
+ सॉकर“-जंजीर । 
» भवन बनाने वाला मजदूर | 
+ छेद। 


7 





[ ३४६ | 
एक जराजजीरित)< साढ़े दीन पाई; पत्येक एक-एक कमरे में रखी 
हई है | उनकी +कॉसनिर्सित जेबरी+ स्थान-स्थान पर बाँध दीं 
गई है ओर कहीं-कहीं पर श्यासा कुम्हार ने वालों को बटकर उस 
जेबरी के स्थासापन्न कर दिया है। कमरे के भीतर चारपाइयों 
एएएएएएएएए उसी साँति अचल रहती हैं. हिस भाँति 


कमरों में विन्थ्य पवेत अपने स्थान में; बस्तुतः 
फरनीचर[ महान आत्माओं का चित्त हमारे समान 


अंचल नहीं द्ोता। आप कहतें होंगे 
कि इससे लाभ ही क्या है? महाशय | बुद्धि तो लड़ाइये, क्‍या 
इससे जीवधारियों का पालन नहीं होता ? मान लिया कि मच्छर 
किसी भी कोने में पढ़े रह सकते हैं. ओर डींगरों (जू ) के लिये 
अध्यापकों के वस्त्र हो पयाप्त हैं; किन्तु खटपक्‍तला के लिये तो खाट 
के अतिरिक्त कोई दूसरा सहारा ही नहीं है। अस्तु, इस महा- 
विद्यालय में सभी जीवधारी स्वच्छन्तापूर्षंक निवास करते हैं । 

अब आपको देर हो रही हो तो भी आकर एक बार अध्यापन- 
विधि का निरीक्षण कर लीजिये, क्योंकि ऐसे तीर्था के दर्शन वार- 
चार नहीं होते । 

पाठशाला में दो अध्यापक हँ>-एक हेडमांस्टर पंडितजी 
तथा दूसरे सहायक ठाकुर साहब ( मुशी जी )। घर दूर होने के 
कारण पंडितजी यहीं रहते हैं किन्तु मुशीजी का घर एक 
पास के ग्राम में ही है अतः वे प्रतिदिन चले जाया करते दें । 


> चढ़ाप से जजर | 

“ कीस--एक जगलाी घास । 
+ चारपाई बिनने की रस्सी | 
+ मेज कुर्सी आदि । 

















| श१४७ ] 


पाठशाला का समय ७ बजे से है किन्तु 


अध्यापक... | जब मुशीजी ही--जो सहायक हँ-- 
तथा घर से १० बजे आ पाते हैं, तो पंडित 
अध्यापन  , | जी-+-जो अध्यक्ष हैं--१२ बजे से 


पहिले पढ़ाना किस प्रकार प्रारम्भ कर 
सकते हैं ९ ' 
अध्यापन का कोसेकक समझना केवल एक अनुभवी व्यक्ति 
का ही -काम है| दो-तीन गणित के प्रश्न, एक पट्टी नकल, कभी- 
कभी भूगोल का पाठ, सारे ग्राम की आलोचना, अपने-अपने 
पुराने अनुभवों को हुहराना, कुछ सरकार की बुराई, पड़ोस की 
बुढ़िया की शिकायत, तथा लड़कों को थोड़ा-सा गालियों का 
अभ्यास करना ही प्रतिदिन का कार्यक्रम है-। 


हो रुकता है आप जैसे सड़ी बुद्धिवाले लोग समझे कि 
अध्यापक अपना वतेश्य-पालन नहीं करते; परन्तु नहीं वे करते 
हैं और अवश्य करते हैं | परन्तु आपको ध्यान रहे कि जितना 
शुढ़ डालोगे उतना ही मीठा होगा; जब उनको वेतन तथा महँगाई 
मिला कर कुल ३७) रुपया मिलता है, तो ३८) रुपये की बुद्धि केसे 
खर्च कर सकते हैं ? हाँ, ट्रेनिंग” पास करने से वे पदु अवश्य 
हो जाते हैं और सदा छात्रों के साथ डिडक्टिच मैथड-+(79०वैप०- 


8 (०७7४० पाव्य विपय । 

# पुफऋंगा।?8 अध्यापकी की शिक्षा । हे 

+ एक मत जिसके अनुसार अध्यापक को सारी वस्तुए स्वतः 
छात्रों के मस्तिष्त.से ही निकलवानी चाहिए, वह अपने आप 
उनकी बताकर रटवा न दे । 


का भ2 घट ] 


८्प्पे 


ग डर रु 
(9० ०0१00) का ही व्यवहार करते है ; परन्तु उनका एक सात्र 
'मनन्‍्त्र बही मोटा सोटा है, जिसकी सहायत' से वे छ/त्नों के सिर 


बढ हर कर ब्र नाप कप ० में 
में से जो चाहे वही निकलबा सकते है | परीक्षाफल के विषय में 


5 


अ्रविक चिन्तित रहने की आवश्यकता नहीं, इसकी विधि 
“कलदार-की चेसम”?2< सें इस प्रकार कहीं गई है;-- 


3 देचान परित्यज्य, ये शा ४ 
/ सब दवान्‌ परित्यव्य, ये च ते शर॒णं थताः | 


भू।र रूग्पत्ति दाता स्व, तत्काह फलसाधकः ॥? 


पथोत है कलदार सह्ााराज ! जो लोग सब देवताओं को छोड़कर 
६म्हारी शरण में आते हैं, उनकी तुम्र तत्काल फल देते हो और 
खतस्त सम्पत्ति देते हो । 


इस संक्षप्त निरोक्षण से आपको बिदित होगया होगा कि 
हमाती प्रारंभिक शिक्षा का प्रबंध छत सराहतीय है। सुकुमार 
77 ४ 7“ बुद्धि वाले वालकों का विद्या के क्षेत्र में 
उपसं हार हू पहिला पदक्रम+ होता है, और 
यदि वे इससे घृणा भी करने लगते < हैं 
तो इसमें क्या आश्डर्य || अपने प्रतिदिन छाने और प्रतिदिन 
नष्ठ होने बालों ( केशों ), बस्त्रों, आभूपणों आदि का जहाँ हमारे 
पान अच्छे से अच्छा तथा रसणीय से रमणीय प्रबंध है वहाँ 
अपने हृदय के टुकड़े---अपनी संतान, जिसके लिये हमको अपना 
सेस्व होभ कर देना चाहिए, जिरूके द्वारा हम संसार में अमर 
हो सकते हैं--के लिये जिसकी सानसिक उन्नति के लिये हम 
» कलदार-रुपया | वीत्तेंन-प्रशंसा । 
+ परदक्रम-कदस ( 509 3. 


लक 
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कितनी उद/सीनता लिये हुए'हैं !! विदेशों में तो प्राशभिक शिज्चा 
विश्वविद्यालयीय शिक्षा से, अधिक महत्वपूर्ण समझी जाती है, 
पत्तों की खूराक से जड़ की खूराक अधिक उत्तम बनाई जाती हे 
परन्तु हमारे देश में इतनी,पतित दशा ! आश्चय ! महृदाश्चर्य !! 


कबीर और बोडू मत 
(१) कछवीर की परिस्थितियाँ. 
(२) वौद्धघसे का प्रवाह. है 
(३) बुद्धमत तथा संतसत की कुछ खामान्य मिलती- 











जुलतो बातें. 
(४) समानता-(१) ठुःखदाद- 
(४) (२) दुःख हेतु. 
(६) “---(३) अनित्यता 
(७) -“----(४) क्लानसागे. 
(८) (५) मध्यम पागें. 
(६) (६) मार्ग तथा उद्देश्य. 
(१० ) हिन्दू-बर्म के पौराणिक स्वरूप का अति परिचय, 
(११) सूफियों का प्रभाव. 
(१२) योगवालों का प्रभाव 
( १३) उपसंहार 


#भवमातकपकका)++... कया ककाकमानन्‍प 


विक्रम संबत्‌ की १० वीं शती तक आते-आते भारत की 
शजनीतिक तथा सामाजिक परिस्थिति पयोप्त परिवत्तेन देख चुकी 
थी। एक ओर तो राजपृतकालीन कला अपने चरम विकास पर 
पहुंच कर साहित्य तथा वास्तु-कला में नवजीवन भर रहो थी; 
दूसरी ओर सामान्य जनता पतनोन्मुख हो गई थी--साघारण 
उयक्ति का उस समय के जीवन में कोई सहयोग न था। संभवतः 
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जनता को कुछ वर्षा तक अपनी हीन दशा का ज्ञान न होता और 
ह आडंबरी साधुओं, पाखंडी पंडितों तथा विलासी भूमिपालों 
को मन ही मन, ईश्वरदत्त महानता का अधिकारी समझकर, 
नमस्कार करती रहती । परन्तु मुसलमानों के आगमन ने चिन्तन 
को एक विशेष मार्ग दिखाया | जो पंडित तिलक और छापे लगा- 
कर अपने उच्च चंश की घोषणा करते थे, वे ही इन विदेशियों 
( जिनका आचरण शूद्रों से किसी भी प्रकार भिन्न नहीं था ) को 
छूते, उनको सिर ऋुकाते और उनको उच्च आसन देते थे। 
५ | इतना ही नहीं जो शूद्र कल्न तक अछूत 
कबीर की परिस्थितियाँ | था, जिसकी छाया भी अपविन्न थो, 
वही आज अपना नाम और वेष बदल 
कर--मुसलमान होकर--श्रद्धा तथा सत्कार का अधिकारी हो 
जाता। जनता का वर्णाश्रम प्रथा से विश्वास उठने लगा। जिन 
मंदिरों का वह अपने नेत्रों से ही विनाश देख चुकी थी उनके 
देवताओं का अब उसको कोई भरोसा न रहा । फलस्वरूप प्रथ्वी 
के भीतर जो एक ज्ञीख भूकंप धीरे ही धीरे चल रहा था उसने 
ज्वालामुखी का रूप धारण कर भयानक विस्फोट की तेयारी कर 
दी । सन्‍्तमत एक ऐसा ही रक्तहीन विद्रोह था, जिसने कबीर के 
नेतृत्व में सामाजिक क्रान्ति की सुस्थिर नींव जमा दी । 


भारत में इस प्रकार की सामाजिक क्रान्ति इतिहास में अथम' 
बार ही दिखाई पड़ती हो, ऐसी बात नहीं। विक्रम से लगभग 
४०० बर्ष पूबे भी एक ऐसा ही उफान आया था, जिसने अनेक 
भूपालों तथा श्रे प्लियों ( सेठों ) का सहयोग ग्राप्त कर सारे जम्बु 
द्वीप ( एशिया ) को विचार-स्वातन्त्रय का पथ प्रदर्शित किया था 


किक घ्‌ः कक रे 
वह प्रचंड अवाह वोद्ध-धर्म का; जिसने त्राह्मण-धर्म की संकीर 








[| 3१४२ | 

तथा संक्ृचित मलोदूत्ति को सत्य की कसौटी पर कंसकर; इस 
४ौ४४४४/“जऋ7» क्षुशिक संसार के क्षणमंगुर वभव में 
गौद्ध धर्म का प्रवाह ? | अपने को भूत न जाने की सम्मति बढ़े 
बड़े असिमानियों तथा दंशियों को दी। , 
बह भी जनता की पुकार घी, ओर विकासोन्मुख सामाजिक क्रान्ति, , 
फा अचं॑चल प्रारंभ था ; परन्तु ध्यान रहे कि संतमत के समांन 
इसके ऊपर कोई बाहरी प्रभाव न था; फलतः उसकी विचारधारा 
केवल प्रतिक्रिया ( ४८७०८०॥ ) मात्र हो बनकर ध्वंसात्मक 
( 7७/7००१४७ ) नीति को ही न मानती रही, भ्रत्युत कुछ 
क्रियात्मक ( (008977०0ए ) सृष्टि सी संभव बना सकी। 


एक सामान्य दृष्टिपात से ही स्पष्ट हो जाता है कि दोनों प्रवाह 
उस समय की सामाजिक परिस्थिति के विशेध में थे। दोनां. ने 
अपती विचारधारा स्वीकृत स भिन्न एक नई भाषा में असारेत - 
फी--बौद्धमत ने पाली में, तथा संतसत ने सधुकूउड़ी भाष्य में । 
दोनों हो जन्मतः महत्ता के विराधी थे, न कबीर जन्मजात उच्चता 
को सानते थे, न बुद्ध । दोनों ने धामिक अथो--वेदों---का , पढ़ना, 
व्यथ ही बतलाया; बुद्ध स्वयं भी चेदों के ज्ञावा थे या नछों यह ' 
विचारणीय है; और कबीर तो अनपढ़, थे, ही । दोनों, ने अपने 
उपदेश मौखिक ही दिये, ग्रथों का सुज़न उनके उपरांत उनके 
शिप्यों ने किया। दोनों का प्रचार प्रायः 'नीच! वर्ग में ही हुआ; 
7 7] थह दूसरी वात थी कि बुद्ध के पास कुछ : 
चुद्धमत तथा, संतमत | स्वामाल्रेक राजकीय प्रभाव भो था; इस . 
की कुछ सामान्य, | लिये कई बढ़े-बड़े राजा भी उनके अनु- ' 
मिलदी-जुलदी बातें | यायी दो गये थे। दोनों ने 'संतों! ( या 
भिक्ुओं ) के लिये ही प्रधानतः उपदेश 
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दिये हैं; या कभ से कम दोनों का प्रचार अगृहस्थों में ही अधिक 
हुआ तथा दोनों सामान्य बातों का ही प्रचार करते थे, न बुद्ध 
किसी का धर्म-परिवत्तेन कर उसको अपने मत में दीक्षा देने के 
पक्तपाती थी, न कबीर ने ही बेसा'किया; हाँ उनके द्वार सदा सब 
के लिये खुले रहते थे |: 
परन्तु इन बातों के अतिरिक्त भी उन दोनों मतों में समानता 
पाई जाती है | यह सभी जानते हैं कि गौतम बुद्ध के राज्य-त्याग 
का कारण यह था कि देवताओं' ने उनके भागे में क्रमशः 
बुद्ध, रोगी, मृत तथा अ्रत्रजित ( सन्‍्यासी ) को भेजा; + 
प्रथम तीन से. तो उनको यद्ष ज्ञान हुआ कि संसार दुःखमय है 
क्रौ( अंतिम से यह प्रकाश मिला कि छुटकारा पाने का पथ 
सन्‍्यास ही है। फल यह हुआ कि बुद्ध ने “चार आर्य-सत्य” में 
. “दु:ख--सत्य” को सबसे पहिला स्थान 
रुूमानता-- दिया है: । उनके अनुसार जन्म भी दुःख 
(१) दुःखाद | है, बुढ़ापा भी दुःख है, रोग भी दुःख है, 
-+---नहतह07तत..ढै और झृत्यु भी दुःख है; अन-प्रिय से 
संयोग, प्रिय से. वियोग भी दुःख है-। इस दुःख से छुटकारा 
पाने के लिये हम केवल मन में थोड़ा सा परिवत्तेन करके इन 





+ (फर्ना06 ठम ज्ञं। 0 +का6 80व5 5660. मा ग्रीड कुछ 
का णंतव ऋरष्ा 97079 था व€ल'छ७एा60, 8 807 7797 
8 वैरछवें राम काते & ज़&70007ं72 ४8४०९०८०. 
-+5. 490 8:प्रं&॥798॥ : (#8पएक४2 
| 576 ठिप्र609॥8. 
»< राहुल सांकत्यायनः बौद्ध-दशेन, पु० ४ । 
- अपियानां दस्सनं दुक्‍्खं, पियानां चादस्सनम्‌ | 
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कारणों को एक नवीन दृष्टिकोण से देख सकते हँ- ! कवीर भी 
यही मानते हैं कि इन हुःखों का रहना तो अवश्यम्भावी है, सब 
पर रहते हैं. ओर सदा रहेंगे, इनको कोई दूर नहीं कर सकता:--- 
#कबिरा भें तो तब डरों, जो मुझ में ही होय | 
मीचु, बुढ़ापा, आपदा, सब काहू पे साय ॥? 


(ध्यान देता होगा कि कवीर ने भी मझत्यु (सीचु), वृद्भधावस्था 
(बुढ़ापा) दथा रोगादि (आपदा) को ही दुःख का रूप साना है) 
यह भी सानते हे कि ये दुःख सभी देहधारियों को भोगने 


पड़ते हैँ, यदि इनसे बचना है तो ज्ञान की दृष्टि से देखो, ये दुःख 
दुःख न रहेंगे :-- 


२6 हि 5५ 
“देह धरे का दंड है, सब काहू पे होय | 
ज्ञानी भ्ुुगते ज्ञान करि, मूरख झुगते रोय ॥/7)८ 
(जो देह धारण करता है उसका दंड--हु:ःख--तो उसको 
भोगना ही पड़ेगा, हाँ, यदि वह ज्ञानी है तो ज्ञान से उसको मुगत 
लेगा (उसको ठुःख का अनुभव न होगा) यदि अज्ञानी है तो रो 
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» तुलना कीजिये:--99 &70 ॥069॥9. ज्पिश्णिप्रट्ठ 
खत [076 ६६ छापपल-इछी (9०४8. 


(3. किन्तीवडरत। प्रश्षा ; एद्ला।ण ४6 ऊपदेता8) 
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रो कर भोग करेगा)# 


अस्तु छुद्ध तथा कबीर की विचारधारा की मूल ,में एक ही 
दुःखबाद है ओर उससे छुटकारा पाने की भी एक ही विधि 
दोनों ने स्वीकार की है । 


दुःख सत्य का विवेचन करने के अनुसार बुद्ध ने दूसरे आये- 
सत्य “दुःख हेतु” की विवेचना की है। उनके मतानुसार दृष्णा 
(पाली-तन्हा) ही दुःख का हेतु है । यह तृष्णा तीन प्रकार की देखी 
जाती है--काम (भोग) की दृष्णा। भव की ठृष्णा तथा विभ्व 
को तृध्णा | कबीर ने भी इस विश्वव्यापी दुःख का कारण आशा 
एज“ तथा दृष्णा को ही माना है, इसी से 
(२) दुःखद्देतु ग्रहस्थ तथा सन्‍्यासी सभी शआक्रान्त 
रहते हैं :-- 
“जो देखा सो ठुखिया देखा। 
तन घर सुखिया कोई न देखा । 


: जोगी ढुखिया, जंगम दुखिया,.तापस को ढुख दूना। 
आशा तृस्ना- सब घर ब्याप, क्रोई महल नहीं सूना ॥” 


जिस प्रकार बुद्ध ने ठृष्ण के तीन रूप माने हैं, उसी प्रकार 
कबीर ने भी; और कनक तथा कामिनी को तो उन्होंने मार्ग की दो 
&3 दुःखवाद का इतना अचार-हुआ कि भक्ति में तो इसका 
। आगमन एक महा शुभ चिन्ह माना गया। कवीर का 
यह दोहा ;-- 
हँसि--हैसि कत न पाइया जिन पाया तिन रोइ | 
हॉँसी खेलें पिउ मिलें, कौन दुह्मगिनि होइ॥ 
“गुस्मन्थसाइब ” में भी ज्यों का त्यों सम्मिलित कर लिया गया । 





कै 
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टुर्गम घादियों बतलाया है?(। कामिनी की जितनी सिल्ठ | उन्होंने 
की हे उतनी ओर दूसरे संतों ने भी नहीं छकी+ | दुःख विनाश 
इसीलिये, जसा की बुद्ध ने माना है, इन तृप्णा के बिपयों से 
अलग रहना माना गया हँ+ | दुःख घिनाश का आर्य-अप्टांगिक 
भागे बुद्ध घम्म का कायात्मक पक्ष ह; जसके अन्तगंत सम्यक्‌ 
प्टि; सल्यक्‌ संकल्प; रुम्यक्‌ बचन; सम्यक्‌ कर्म, सम्यक जीबि- 
का; सस्यक्र प्रयत्न; सम्यक्‌ स्वरृति तथा सम्यक संमाधि आते हैं 
कबीर की साोखियां से भी उदाहरण देकर यह दिखाया जा सकता 
कि कवीर ने इन बातों पर बड़ा जोर दिया है और यद्यपि वे - 
फंचल इन्हीं को नहीं मानते थे तथापि उनके भत्त में अज्ञात 
छप से ही सही, इनका भी महत्व प्रतिपादित होगया 
उन्मत मे झनित्वता?, “दुःख” तथा “अनात्म” इन तीन 
वार्ता पर ही जोर दिया गया है । यह हम देख चुके कि कबीर ने 
भो दुःख को एक कट्टर तथा अनिवार्य सत्य भाना है। अनित्यता 
भा कवार के मत का प्राण. हे । वस्ठुत्त: अनित्यता तथा दुःख 
दोनों को अलग नहीं किया जा सकता । 
(३) अनित्यता कबीर ने बेराग्य की उत्पत्ति के लिये 
>ौँ““-++---++-- सेंसार की असारता तथा अनित्यता के 
भर 











अननननन>++-3>> 


उक कन्क अरु दा भनि, दुरगभ घाटी दोय। 
भार नसाव दीज़ गुव, जो नर * पासे होय । 


भक सुक्तिनज ध्यान में, पेठि सके नहिं कोय ॥१॥ 


[शि 
कह 
2) जहा जराइ कामिनो, तू जनि जाइ कबीर | 
६ 
[ 
हि 


ड़ि के धूलि जो लागसी, भैला होड़ सरीर ॥२॥ 
मे भवरा तोदि वरजिया, बन-वन बास नलेइ। 


५ अटकगा काहू बलि से, तइपि-तड़पि जिय देइ 


[ रेश७ | 

प्रत्यक्ष दशन को ही ऋपना हथियार बनाया था। वे वार-वार 
यही कहते हैं कि संसार तो काल का चबेना है, वह धीरे-धीरे 
खाता चन्न रहा है$/। एक बार मिठकर*विछुड़ जाने के ध्णन 
से हमारा मन धर्म की ओर अधिक आकर्षित होता हैः। जिस 
_ग्रकार पानी का बुदबुदा थोड़ी देर में नए्ठ हो जाता है या प्रभात 
में तारे दखते ही देखते छिप जाते हैं, बेसे ही हम सब एक दिल 
भर जावेंगे+ । जब इस शरीर क्री ही नाड़ी अपनी नहीं तो घर की 
नारी का क्या भरोसा+ ? इसलिये भनुष्य को नतो व्यर्थ अभि- 
मान करना चाहिए और न भोगों में लिप्त रहना चाहिए। इस 
ऋअणभंगुर संसार में यही कत्तेंठ्य है :-- 

(१) भाता-पिता,बंघु, छुत, तिरिया, संग नहीं कोड जाइ सका रे । 
जब लगि जीबे, हरि गुन गाले, धन-जोबन है दिल दस का रे | 
चौरासी जो तंरना चाहे ; छोड़ कामिनी का चसका रे॥ 

(२) मानता नहिं सन मोरा साधो, मानत नहिं मन भोरा रे। 

.. बार-बार में कहि सभमावों, जग में जीवन थोरा रे । 
या काया का गरब न कीज, कया सांवर क्‍्यागोरार!? 

#8 जगत चबैना काल का कछु मुख में कछु गोद,। 

+ बिछुड़ जाने का कहा-कहीं आध्यात्मिक पक्त भी लिया है:--- 
मिलता जग में कठिन है, मिलि बिछुड़ो जनि कोइ । 
बिछुड़ा साजंन तेइ मिले, जेइ साथे मनि होइ ॥ 

% पात मर॑ता यो कहै, सुनि तरुवर बनराइ। 
अबके विछुड़े ना मिले, दूरि परेंगे जाइ।॥ 

-+ पानी केश बुदवुदा, अस मानुस की जात्ति। 
देखत ही छुपि जायगी, ज्यों तारा परभात ॥ 

+ एक दिन ऐसा होयगा, कोइ काहू का नाहिं। 
घर की नारी को कहे, तन की नारी नाहि॥| 


[ इश्य | 
भारतीय पद्धति के अनुसार ज्ञान, कर्म तथा उपासना--यें 
तीन सा ईश्वर-प्राप्ति के माने गये हैं। बुद्ध कमेक्रांड का तो 
साज्ञात विरोध करते ही थे, मक्ति म॑ भी उनका विश्वास न था 
दे ज्ञान ओर वद्धिवाद” को ही महत्व देते हैं। कवीर में भक्ति 
बश्य मिलती है; परन्तु जोर ज्ञानमागे 
(४) ज्ञान मागे पर ही है, साधु की परीक्षा ही ज्ञान की 
होवी है । परन्तु ज्ञान का अथे शास्त्र- 





ज्ञान न था, शास्त्र ज्ञान को तो दोनों ही काँव-काँच समझते हैं । 
शान का अथे सत्‌ तथा असत्‌ का विवेक; कत्तेड्य तथा अकत्तेठ्य 
की पहिचान | हाँ, दोनों ही प्रत्यक्ष जीचन के सत्कर्मो में अवश्य 
विश्वास करते थे; बुद्ध के संबंध में हम आये अप्टांगिक सांग 
की चर्चा कर चुके हैं; उस समय यह भो कह चुके है कि अहिंसा, 
आस्तेय, सत्य, अव्यभिचार, अलोभ, अक्रपट आदि बातों को 
सदाचार मानकर कबीर ने भी वड़ा सराहा है । इतना ही नहीं, 
जिस प्रकार बुद्ध उपदेश में विश्वास न कर भपत्यक्ष उदाहरण को 
मानते थे, उसी प्रकार कबीर को मो “कथनी” से परहेज था 
आर “करना” से रुचि: थी-+ | 








# जाति न पूछी साधु की, पूछि लीजिये झान | 
माल के तलवार की, पड़ी रहन दो स्यान ॥ 
पोधी पढ़ि पढ़ि जग मुआ, पंडित भया न कोइ ॥| 
> 46 00 ग्राछणटए एझ/2छ७८ं०१, जरंदी 48 888५, 
9एक ॥ए०पे कह दिंत़ते ण 6 ज्ंदा कर९ ४9पटष्टीा 
76५ ड0प्रीवए४6, (एप 40० छिप्र॑तं99) - 
+ कबनी सीठी खाँड सी, इकरली “विष कीलोय'। 
- कवलसो तथ्नि करनी करे, विप ते अमृत होय ॥ 








आप [ ३४६ ] हा 
समाज की कट्टरतों को “देखकर बुद्ध ने यहे नियम बनाया था. 
कि-“अतिवाद? का त्याग कर सिध्यम: साग? ( पीली--मंभस- _. 
माग्ग ) का ही अनुसरण करना चाहिए। न तो -कामसुख में ही 
श्रत्यन्त लिप्त रहना उचित है, ओर शरीर को अति पीड़ा ; देकर ... 
आर आाआ उसको सुखा - देने से कोई लाभ है। बद्ध : 
४) मध्यम सागे को दोनों अतियों (57076 ) का .. 

5 कटु अलुभव था--वे राजसुख्ध की 
“ “निस्सारता को भी देख चुके थे ओर कठिनतंम तप- के भी उनकों . 
5 कोई सार न मिला था । इसलिये उन्होंने इन दोनों के बीच का 
:  संबेसुलभ मांगे “मध्यम मार्ग” निकाला, जिससे स्बेसाधारण को 
“भी घमलाभ हो सके | कबीर सी बहुत सी बातों में इसी... - 
5 अंकार का बीच को सार्ग निकालना चाहते थे-- - . 


“अति का; भला न चोलना, अति का भला न चूप। 
२ अति का भला. न बरसना, अति की भली न घूप॥? | 
: हू ठीक है कि बुद्ध का मध्यम मार दूसरी चीज है और कबीर: 
- का यह अध्यस साग एक दूसरी हो, परन्तु दसको तो ऐसा भ्रतीत 
. होता है कि कबीर ने, जान वूमाकर या अज्ञान से ही, उस सध्यम 
भागे को एंक दूसप ही ज्यावह्मरिक अंथ दिया है । कट 
: जीवन में ग्राप्य क्या है, उसका क्या रूप तथा शुर है, क्‍ 
पर बुद्ध ने अपना समय नहीं व्यय किया, वे इन प्रश्नों को उत्तर डी 
देने के योग्य न समझते थे । परन्तु वे यह जानते थे कि जो लोग 
: अह्म के विषय में बढ़-बढ़कर बातें भी करते हैँ, उन्होंने उसको. 
देखा भी नहीं है, थे उस व्यक्ति फे समान हैं जो प्रेम तो करता है... 


[ ३६० 





परन्तु यह नहीं जानता कि यह किस 
_“  ॒_॒ | सन्दरी को प्रेम करता है। | इसी प्रकार 
कबीर भी मानते हैं कि सभी लोग ब्रह्म के पास चलने की बात 


फरते हैं और शायद जायेंगे सी, परन्तु उनका परिचय तो है ही 
नहीं पहुँचेंगे किधर 


(६) माय तथा उद् । 


“चलन-चलन सब कोई कहें, मोहि अन्देसा और | 

साहदेव सों परिचय नहीं, पहुँचेंगे केह्ि ठोर ॥” 
इस भाँति दमने देखा कि बाहरी वातों के अतिरिक्त भी बुद्धमती 
तथा कब्रीरमत सें. विचार-सास्य मिलता है, कारण यह नहीं कि 
कब्रीर ने वुद्भमत का अध्ययन किया हो या भिक्कुक की संगति की 
हो, परन्तु यह कि दोनों का प्राहभोव लगसग एकसी ही परिस्थि- 


तियां में हुआ था । इस दोनों में पयाप्त विरोध भी मिलता है 
जिसके कारण उनके स्वरूप में इतना अन्तर होगया। 


कबीर पर हिन्दू धर्म का इतना प्रभाव पड़ा कि वे पौराणिक 
धर्म की निन्द्रा और विरोध करते हुये मी इससे पीछा न छुड़ा 
सके | आलोचकों ने यह दिखलाने का प्रयत्न' किया है, और ठीक 
सी है, कि कबीर ने मुसलमान धर्म की केवल बाहरी बातों की 
दो कुछ आलोचना की है. ओर हिन्द-बर्म के सिद्धान्तों को भी 
ताल ठोक दी है, इससे यह सिद्ध होता है.कि वे हिन्दू-धर्मे से 


नल नननन्‍ ननन्‍ नल... अज वअआभ ओिललनक- अं छक्‍ं णिवननत-.-_-+++० 
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[डक] 


का दे अधिक परिचित थे। फल - यह हुआ 
हिन्दू घ्म के पौराशिक | कि उनको आस्तिकता तथा आत्मवाद 
स्वरूप का अति परिचय | में तो पूर्ण विश्वास था ही, वे उस 
| अह्म को राम” कहकर संबोधित थी 
करते थे और उसके प्रति भक्ति एंव॑ श्रद्धा भी रखते थे। उसका ब्रह्म 
कई बातों में पोराशिक रूप वाला है, वह पबका न्याय करता है, 
कर्मा का लेखा-जोखा करता है, सब देवताओं का स्वाम्ती तथा 
साया का पति है | इसीलिये उसकी पूजा करनी चाहिए, उससे 
डरना चाहिए, उसको अप्रसन्न न करना चाहिए, इसीलिये अहिंसा 
का मार्ग श्राह्य है, इसीलिये माया त्याज्य है। वह सबका बनाने- 
वाला और पिता है, चींटो से लेकर हाथी तक सारे जीव उसो 
के हैं; जो उस अपने पिता को मूल जाता है बह उस वेश्या के पुत्र 
के समान है जो किर्त, से सी (पिता? नहों कह सकता+ | यह सब 
बातें बुद्ध के मत में नहीं मिज्ञतों क्योंकि वहाँ तो “अहंकार मूलक 
आत्मवाद” का साक्षात्‌ खंडन है । 
कबीर पर सूफियों का भी प्रभाव पड़ा; परन्तु जेसा कि 
डा० वध्यवाल- ने माना है यह प्रभाव सिद्धान्तों पर न था कंबल 
भावाभिव्यक्ति पर था; अथोत्‌ कबीर ने सूफियों से यह सीखा 
कि परमात्मा तथा जीवात्मा के आपस के संबंध को बंतलाने 
प्र लिये पति-पत्नी का संबन्ध सबसे. 
| अधिक मधुर रहता है ( यह बात दूसरी 
है कि सूफो अहम को मातूक ( प्रेमपात्र या पत्नी ) सानते थे और 
» साँई के सच जीब हें , कीरी कुंजर दोइ। 
+ वेश्या केरा पूतरा, कहे कौन सों बाप । 
+ उिल्लाध्री जरा पिछाएणा 5000! ० मरगता 20९75 








सूफियों का अभाव 


| रेप | 


अपने को आशिक ( प्रेमी था पति ) परन्तु कबीर ने प्रायः अपने 

को पत्ली भाना है और अहम को पति--कहीं कहीं तो ब्रह्म को 
साला तथा ससुर तक कह दिया है ]। इसलिये परमात्मा का ध्यान 
भी पतित्रता के ध्यान के समान ही भाना है, और उसका 

रिमाना भी उसी प्रकार का हें--६ ह 
ध्लैनों की करि कोठरी, एतली पलंग बविछाय। 

पत्षकीं की चिक झआरि के, पिय को लिया रिक्ताय॥? 

आत्मा का उद्वोबन भी कवि से उसी सनोहर ढंग पर किया है;- 


#. ४2७५ सोचे 
“जागि पियारी अब का सोब। 
शेनि गई, दिल काहे' को खोने ॥ 


तें बोरी, बोरापन कीन्हा। 
भरि जोवन पिय आपु न चीन्हा ॥” 


का 


कहने की आवश्यकता नहीं कि घुद्ध के मत में इस प्रकार की 
मधुरता को कोई स्थान हो ही नहीं सकता था; वे जो छुछ कहते 
थ सीधे छप (5072४2४॥0 #07फथ0) सें कह देते थे या दृश्ान्त 
देकर समभाते थे, भत्ते दी उनके मत में उपदेश की सी शुष्कता 
दिखाई पढ़ें । 


कबीर पर एक तीसरा और प्रभाव भी पढ़ा था और चह था 
बुद्धधस के विकृत रूप हठयोगी तथा सिद्धाों का। भोली भाली 
जनता को चमत्कारों द्वारा चक्कर में डालना सभी धर्म-प्रचारकों 
का काम रहा है | हठयोगी तथा सिद्ध लोग भी यही कहा करते थे 


डा के ऋिजजिनननन ऑन्‍न्‍जिओ अननओ अलजिल++>+++++-+० «५० 


2 नाम न जपां तो क्या हुआ, जो अंतर है द्वेत । 
पतिवरता पति को भजे, मुख से नाम न लेति ॥ 


[ ३8३ ] 


शव | लाना और कबीर ने भी यही किया, और जी 
योगवालों का प्रभाव खोलकर किया । उनकी उलटबाँ सियाँ प्रसिद्ध 
ही हैं। एक स्थान पर वे कहते हैं कि 


/* समुद्र में आग लग गईं, नदियाँ जलकर कोयला होगई और पह्- 
लियाँ वृ्षों पर चढ़ गई, तू अब भी चेत जा;-... 
“समुदर लागी आगि, नदियाँ जल्लि कोयला भई। 
जागि कबीरा जागि, मद्दियाँ रूखों चढ़ि गई ॥? 
यह तो हम पहिले कह ही चुके हैं कि बुद्ग धर्म बुद्धिसम्मत्त मत था 
इसलिये उसमें इन बुद्धिहीन बेसर-पेर की बातों को आदर देने' 
की आवश्यकता ही न थी।. 
. इस भाँति हम यह देखते हैं. कि बुद्धमत तथा कबीरभत में 


बाहरी साम्य तो है ही, कुछ तात्तबिक बातों में भी समानता पाई 

-_ है--कबीर ने अपने मत तक लाने के लिये लोगों को दुःखबाद, 
_क्कर.. "| दुःख हेतु, अनित्यता, क्षणभंगुरता आदि 

“ डपसंहार का वही मार्ग दिखलाया जिस पर होकर 


हा कबीर का मार्ग बुद्ध से नितान्त भिन्न है, क्योंकि वह तो पौरा- 
शिक हिन्दू-धर्म का ही एक परिस्थितिजन्य रूप है। और उससे 
आकषेण आगया है सूफियों की मधुरता का तथा हठयोगियों की 
बेकार की हठ का । अस्त, अपनी स्वतत्र सत्ता न बना सकने के 
फारण उसको उत्तना भी स्थायित्व न मिला जितना चुद्धमत को 


रमन कक क फानन- भरकम, 


करके “5 


& ट्े हक चर नी ञ्् 
#परिवत मे ही यदि उच्मति है, 
तो हम बढ़ते जाते हैं। 


(१) प्रत्तावना--भारत की परंपरग्रियंता तथा रूढ़िवाद « 
(२) सुधारवादी परिवर्चन तथा सनातनी विचार 
(३) व्यापक परिवर्तन या क्रान्ति, 
(४) अभय का आधार क्या है १ 
(४) भारत किधर जारहा है ? 
(६) गांधीवाद का प्रयत्न. 
(७) उपहार: 
त्तर से हि 


हिसालय की हिमाच्छादित चोटियों और दक्षिण में 
गहरा हिन्द-सहांसागर पूथ में बंगाल की कानन-कन्दराएं तथा 
पश्चिम में समुद्र का खारा जल--सारत की यह प्राकृतिक सीमा 
विधाता का एक कठोर विधान था; जिसकी सनोहर परिस्थितियाँ 
सें पलकर एक और तो ज्ञान के र्न-सहोद्थि उपनिषदों क्रा अद- 
भुठ पिकास हुआ, दूसरी ओर हूढ़ियाद तथा परंपराप्रियता की 
सदोष जड़ जम गई | अन्य देशों तथा सभ्यताओं का स्वाभाविक 
संसगे संसार की नवीनतम क्रान्तियां, नये-नये प्रचारों तथा परि- 
& “ परिवत्तेन ही यदि उन्नति है; 
तो हम बढ़ते जाते हैं। 
किन्तु मुझे तो सीघे-सच्च, 
पृथरे-साव ही भाते हैं ।? 
“मंथित्री शरण गुप्त पंचवटी ) 


+क- 


हि | ३६४ ] 


पत्तेनों से सबेदा .. अन्दतापूवक होता रहा है । संसार की दूसरी 
पभ्यताएं उठीं, विकसित हुई और क्षय को ग्राप्त हुईं । परन्तु भारत 
ऋ खुदढ़ किला काल करात्र कठोरता से करारी टक्करें लेता हुआ 
भी आज अभिमानी नवयुवक के समान उन्नत भर्त्रक खड़ा है। 
परन्तु यदि जलाशय में बाहरी अपवित्रता को न आते दिया 
है; हर  क >0क 2 जज बला #जायगा, तो “क्या भातर जन्म लेने वाले 
असरतावना--भारत की जन्तुओं की उत्पत्ति थी रोगी जा सकतीं 
परपराप्रियता तथा है ? यह सत्य है कि प्रकृति ने, तथा हसी- 
रूढ़िवाद लिये हमारे मह्षियों ने, सामाजिक पाधिक 

एए ज3ै>----- तथा राजनीतिक व्यवस्था के ऐसे कहर 


भी परिवत्तेन हुआ जब आगे बढ़ने का मार्ग नथा तो पीछे ही 
लोटना पड़ा--इसमें दोष उत्पन्न होते गये । परन्तु आज हमारे 
सनातनी ( पुराने विचारों वाले / भाई उन दोषों को भी दूर 
करन को तेयार नहीं !! ह 
हमने देखा कि परिवत्तेन के दो कारण तथा, इसी 
भेद हैं। पहिल। परिवर्तन तो अपनी ग्राचीन व्यवस्था की छाया 
्‌ः 


दूसरा है नवीन संस्क्रति के संसर्म से अपनी ध्यवस्था की कमियों 
को सममकर उनमें आंशिक या पूर्स परिव्तेन । विचार करने प्र 
यह भी विद्ित होता है कि उधारवादी परिवत्तन ( अ्थम प्रकार- 
का ) तभो सूकता है जब हमको आत्म-विश्लेषण का अवसर मिह्े 


[ इद्द ॥. 
आर आत्म-विश्तेषण ( ४०४-७॥9 958 ) उसी समय होता हैं 
जब हम दूखरे की महत्ता से चमत्कृत हो उठें--अर्थात्‌ जब एक 
सम्यना दूसरी सथ्यता की मंहप्ता का 
सुधारवादी परिवत्तेत | अवलोकन कर आत्म-विश्लेपण करती हुई 
तथा सचातती दिचार | अपने प्राचीन इतिहास को देखती है, तो 
। उससें कुछ नवीन उलन्न दोपों को त्याग 
ऊर ग्राचात्त अअचलित सिद्वान्तों को फिर से अपनाने की इच्छा 
जगती है । इतिहास साज्ञी है कि मुसलमानी सभ्यता के संसर्ग 
से भी भारत ने एक सुधारबादी पक्त सामने रखा था ( यत्रपि 
इससे चिरपू्व होने वाला बुद्मत सी एक सुधार हो था ) और 
अनेक सन्त तथा इनके सम्प्रदाय एवं प्रसिद्ध सिक्खमत का जन्म 
हुआ; फिर पश्चिसी सश्यता आईं और ईसाई मत तथा यूरोपीय 
अभाव से राजारामसोहन जैसे सुधारक उत्पन्न हये: आगे चलकर 
आवशमाज' देव-समाज आदि का भी बोलबाला रहा; इन सबमें 
आयसप्राज! का प्रयत्त अधिक स्थायी तथा व्यापक था। मूत्ति- 
(जा, पदा, बाल-विवाह, जाति-याँ ति, छुआछूत, तीथंयात्रा आदि - 
नंद विदित नहीं हँ--थे विकार हैं न कि विकास--इसलिये इनको 
त्याग दुना चाहिए, केवल ऋषियों के बनाये हुए. अथों को ही 
पढ़ना चाहिए। भारत ने इसको अपनाया, नये विचार बालों ने 
इ्लाइमत के स्थान पर ( 88 ७ 87989%7६९ ) तथा पुराने 
“चार वाली ने वेद के न्ञाभ पर--वेद ईश्वरक्रत जो । यह 
स्पष्ट है कि यह मत ऐसे लोगों को अधिक रुचा जो इसके अभाव 
इसाई हो गये होते । 
परन्तु आयंसमाज का उत्साह 
शीत ही 





त्साह बहुत दिनों तक न चल सका । 
को्यकतताओं ने अनुभव किया कि शोग का निदान 


| रे६७ ] 


बाहरी लक्षणों पर ही हुआ, उसकी आन्तरिक परीक्षा किसी और 
ही चिकित्सा की ओर संकेत करती है । प्राचीन सभ्यता के पोषक 
आय समाजी राजनीतिक क्षेत्र में आगये और 'भारतीयता का 
नारा केवल धर्म के ज्षेत्र में ही न रहकर 'राजनीतिकः मैं भी 


थे। परन्तु समय के अनुसार कांग्रेस ने भी अपने दृष्टिकोण को 
ज्यापक बनाया; भारतवासी गत्र अपनी आचीन संस्कृति को 
चाहने लगे वह संस्कृति अनाषे से भिन्न आर्ष ( ऋषियों द्वारा 
_ व्यवस्थित ) न रहकर अपश्रिमी या अविदेशी (अग्नेजों से पूर्व 
तक की ) बन गई। फिर भी आदर्श 
व्यापक परिवत्तेन | पुराना ही चल रहा था; “रामराज्य? 
या क्रान्ति का धु धला सा चित्र खींचकर सब लोग 
स्वतन्त्रता तथा सुख की कामना करने 
लगे । महात्मा गांधी भी धार्मिक व्यक्ति थे, उ्होंने बेदरोप्तर 
सभ्यता के तीन मूल्यों ( ए&प०४ ) सत्य, अहिसा तथा बह्मचर्य 
को अपनाया । हम देखते हैं कि उसके देखते दी देखते इन बातों 
का भी कोई अर्थ न रहा । 
मजुष्य कितना सनातनी है; समय उसको परिवर्तन सिखाता , 
है, परन्तु वह 'परिवत्तेन? शब्द से चौंकता है | इतिह/स बतलाता 
है कि भारतीय सभ्यता ने भी रूप बदले और बदलती चली जा 
रही है । वेदयुय का सामाजिक तथा आर्थिक जीवन आज कहीं 
देखने को मिलता है ? पुराना. भवन आज नहीं रहा, उसके खंडहर 
रह गये हैं, परन्तु हम उन खंडहरों कीं रक्षा या पूजा भले ही 
करते रहें, उन पर जल चढ़ाकर भी उनको हरा-भरा नहीं कर 
सकते; हमको नवीन भवन का निर्माण करना होगा भले ही वह 


| देइप |] 


इन खंडहरों के ऊपर हो | परन्तु ध्यान रखिये जो विशाल भवन 
काल-कीट के कत्तन से धूल से सिलकर राज कहानी मात्र रह 
गया है, उसके खंडहरों पर वितना भरोसा ? जब सारा कानन 
उजड़ रया तब छुछ सड़े हे टू ठों से हीं क्या आशा ९ जो विष- 
ज्वाला हसारे रक्त को पीगई वह हमारी अस्थियों को बचा देगी, 
इस बात को हम नहीं मानते। और यदि श्राम में बच भी गया 
एक अंधा और एक कोढ़ी तो क्या उनसे फिर पुराने वेभव की 
आशा की जा सकती है ९ 

हमारे सनातनी ( 075980005% ) भाई राजनीतिक क्षेत्र में 
तो सुधार चाह सकते हैं; परम्तु सामाजिक-तथा धामिक क्षेत्रों में 
उनको पारवत्तेत रुचिकर नहीं --दे पृ जीबाद का नाशकर 


तक 


उमाजयाद का प्रसार चाहते हैं, मोटे पेट वाले सेठों पर चोर- 
बाजारी के बदले खुले बाजार में कोड़े पड़ते देखकर उनको भी 
दवपे होगा; परन्तु वे इन तीर्थों तथा मंदिरों के महन्तों के विलास 
में कोई कमी नहीं होने देना चाहते, वे नहीं चाहते कि अछूत 
हमारे वरावर बेठें, विध्वाओं का उजड़ा घर फिर बसा दिया 
जावे, जाति का अस्वाभाषिक वंधन तोड़ दिया जावे। परन्तु 
जैसा कि सभी माक्सबादी मानते हैँ मंदिर, तीर्थ, पंडित, पुरोहित 
जाति तथा धर्म सभी तो पू जीवादियों का है। “चोरी मत करो? 
क्योंकि ऐसा क्रते-से पूजीपत की पू जी छिन सकती है, शास्त्रों 
की आज्ञा मानो! क्योंकि ऐसा न करने से स्वतन्त्र चिन्तन 
विकसित होकर क्रान्दि करा सकता है, ईश्वर से डरो? क्योंकि 
कल  इमजना बसा जध्करम-से पू जीपति ( (७आ॥8- 
॥% )- की कुशलता चक्कर में पड़ 
संकती है । अतः यह निश्चय हुआ कि 


ज्ञो 


ु | जो लोग सुधार चाहते भी हैं वे 
4. आम मजा कसम कई 


नय का अआा धार 
क्‍या है 


[ शरे६६ ] 
ब्यवस्था में परिवत्तेन न कर उसके कुद्च आंविभूत अंगों में ही 


. झुधार करेंगे--वे विषवेलि की जड़ को न काटकर उसके पत्तों 


को उजाड़ना चाहते ह--वे पूंजीवाद को ज्यों का त्यों रखकर 
उससे उत्पन्न सामाजिक तथा धार्मिक दोनों को दूर कर देता 
चाहते है। और यदि उनको यह ज्ञान हो जावे कि पत्तों तथा 
डालियों को काटते-काटते भी माली एक दिन मूल तक पहुँच 
सकता है तो वे मात्ती को डालियों का भी अध्यास न होने देंगे । 
सुधारवादियों का भय स्वाभाविक है। आज वे संकुचित दृष्टिकोण 
से फेवल राजनीतिक दोषों को ही देख पा रहे हैं, कल की संतान 
अधिक स्वतन्त्र विचार वाली होगी और सामाजिक व्यवस्था तथा 
धार्मिक विश्वासों को भी मूलतः नष्ट करने में उसको कोई संकोच 
न होगा--जिसकी कल्पना आज भयावह है ग्ही कल के प्रत्यक्ष 
जीवन का सत्य होगा । 


परन्तु समय किसी की प्रतीक्षा नहीं करता, जो समय के साथ 
चला चलेगा वह भी बढ़ जायगा, जो विछुड़ जावेगा वह पीछे 
शेता रह जावेगा | भारत में भी सामाजिक व्यवस्था में परिवत्तेन 
होने लगा है--उसका चीज जमने लगा और यह परिबत्तेन जान 
यूक्कर नहीं किया गया, प्रत्युत समय ने अपने बल से करा लिया 
है । जाति-पाँति का भेद आज उठ गया, अपने ग्राम 'में रहते हथे 
भले ही आप अपने को सनाह्य ब्राह्मण घोषित करते रहें परन्तु 
संसार में आकर आपको उसी पंक्ति ( ९०९७७ ) में लगना द्वोगा 
जिसमें भंगी, चमार; ईसाई और मुसलमान सभी लगे हैं; नहीं 
तो आप अकड़े हुये अलग पड़े रहिये कोई आपकी वात नहीं 
पूछता | तीर्थों का आज महत्द उठ गया, मार्ग में यातायात की 
कठिनाइयाँ आपकी बाध्य करती हैं कि आप सप्तरधास का चक्कर 
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न काटे; यदि ऐसा करते सी हैं तो अपती सूखेता स्वरूप या तो 
बच्चों को वीसार कर लाते हैं, या जेब कटवा लाते हैं, या कपड़े 


आते है । आज़ मन्दिर का कोई सलल्‍्य नहीं; पुजारियों की 
दुश्चरित्रता, उपासकों की रसिकता तथा सेवकों का नशा हमको 


घृणा न सिखावे तो कम से कम सुधारवादी तो बचा ही देता, हे । 
इतना ही नहीं मशीन के इस युग में हम जूते पहलकर झाना 
एण४ा। छाने लगे, हड्डियों से शुद्ध की गई चीनी 
भारत किधर के लिये लड़ गये, चरवी मिलते हुये घी 
6 7 तथा अंडे से स्वादिष्ट चने बिस्कुट भी 
___ | हमको प्रिय है; शराब ओपधि के रूप 
में तो सभी पीते हें और मछल्ली का तेल पीने तथा लगाने में, 
आँतों की वीमसारी के कारण मांस तथा अंडा खाने में किसी को 
भी संकोच नहीं | दहेज के बढ़जाने से हम्त पुत्रियों का अन्तजा- 
तीय संबंध कर सकते है, गरीब होने के कारण अपदी पल्ली से 
नोकरी करा सकते हैें। और तो और जितने धमोधिकारी सेठ 
था पृ जीपति है सभी के कारखानों में क्रम का चमड़ा जो 
छोटी उम्र वाले बछड़ें को काटकर तैयार किया जाता है ) प्रयोग 
में आता है ओर हस उसकी कोमलता तथा सुन्दरता की प्रशंसा 
करते हुये २२) रुपये में वड़ी शान से मोल ले आते हैं। हो 
सकता हैं कि साधारण आदमी इस वात को न जानता हो कि 
उसके मुख की सामग्री आज अनेकों भनुष्यों तथा पशुओं के 
गरम रक्त तथा कोमल मांस से बची हैं, परन्तु अपने रुपये से 
मन्दिर तथा घसमशाला बनवाकर घमरक्ञक बनने वाले सेठों से यह 
वात छिपी न्‍टीं ।क् उनके हुआ तथा रवबड़ी में गरबों का गरम 
खून द। स्थाद दे रहा है । 


खद् :5|, 


3 8 


« भविष्य के लिये भी सोचना होगा । आज राजनेतिक व्य- 
वबस्था के अनन्तर आर्थिक व्यवस्था सासने आगई ओर अथूखों 
मरने वालों ने यह भान लिया कि भारत को यूरोप बनाये बिना 
काम नहीं चल सकता । फल्लतः कलों (मशीनों) का प्रयोग दिच- 
दिन बढ़ाया जा रहा है; परन्तु इससे सामाजिक व्यवस्था पर क्या 
प्रभाव पड़ेगा ? खेती में मशीनों का प्रयोग बेलों को वेकार कर 
देगा, यातायात में बस (308 ), मोटर तथा बाइसिकलों का 
प्रयोग घोड़ों को बेकार कर देगा; दूध तथा घी शुद्ध न मिलने से 
यों ज्यों हम बनस्पती घी का व्यवहार करने लगेंगे त्यों त्यों गायों 
' तथा भेंस का काटना अधमे न रहेगा--परन्तु इन पशुओं का 
क्या होगा ? गाय, भेस, घोड़ा, गछा, ऊँट तथा हाथी कहाँ 
जावेंगे ? निश्चय ही हम इनको खा डालेंगे और धीरे-धीरे इनका 
बंश नष्ट होता जावेगा । पक्षिजगत्‌ की भी यही दशा होगी, जब 
बिजली के खिलौने तथा यन्त्रों के पक्षी हवा को अधिक सस्ते तथा 
सुन्दर मिल सकते हैं --जब कोकिल से मधुर ध्वनि हमकी हार- 
मोनियम दे सकता है, तोते से सुन्दर रंग हमको विज्ञान दे सकता हे. 
वो पक्षियों की क्या आवश्यकता है; हम केवल एक लाभ उठो 
सकते हैं. कि उनको भूनकर खायें या उनके अंडों का कलेवा करें, 
ओर कोई तीसरा उपयोग आज दिखाई नहीं देता। आप सोचते 
होंगे मरे पशु तथा पक्षी, मानव तो सुखी रहेगा; परन्तु नहीं, आपने 
भूल की स्थिति को समभने में । जब मशीनों का योग होने लगा 


| “भारत-भारती » भें गुप्तजी ने लिखा था कि कलों से खेती 
हो सकती है, पर कया वे दूध भी दे देंगी; आज यह तय हो गया 
कि सशीनें घी तो दे ही सकतो हैं, शायद भविष्य में दूध भी 
देसके। ह 
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“तो करोड़ो मजदर बेकार होजावेंगें--एक और धनवानों के विलास 
डी सात्रा बढ़े गी, दूसरी ओर गरीबों की फाकेमस्ती चलेगी | 
भारत में एक बात और भी है, छुछ काम चुरे सममे जाते हूँ 
ओर कोई भी उसको करना नहीं चाहता,उत्तके स्थान पर मशीनें 
आदेंगी। हाँ, तो एक ओर बिल्लास, दूसरे ओर भुखमरा 
( 8#ए७00०॥ ) | भरता क्‍या न करता; फल होगा रक्तपात 
रूस तथा फ्रांस की सी रक्र॑जित क्रान्तियाँ--और उन क्रान्तियाँ 
भें तो घिनाश के अधिक साधन न थे, आज तो देखते ही देखते 
संसार को स्वाह्य किया जा सकता है ।-यह सत सोचिये कि 
अमरीका तथा हूस का आदश इस रक्तपात--प्रलय--को बचा 
जगा । इन देशों का संतुलन ( 3997०७ ) यदि चल भी रहा हैं 
तो सी उस समय तक जब तक कि संसार में एशिया, अफ्रीका 
जैंस अपार महाद्वीए विश्वसान है जिसके. वल पर सभ्य देश काम : 
चला रहे हैं---जब एशिया तथा अफ्रीका,भी 'सम्य”होकर मशीन- 
मय हो जावेंगे तो कहाँ आपके माल की खपत होगी, कहाँ आप 
अपनी सेना भेजेंग, कहाँ आपको सुत्ली साना जावेगा, कहाँ आपके 
अ5शवासी जीविका की खोज में जाकर अपनी .धाक़ जमा सकी, 
किस जगह आप अपना साम्राज्य फंलाचेग- भार॑त का, ,कल्युगा 
अध्युत्ान सारे संसार का अभ्युदेय होंगी, छस समय चोर सशगीन 
राज्य फैल जावेगा, भौतिकता का बोलबाला होगा,मलुष्य का:कोई 
मूल्य न होगा; पंसा ही सारे संवर्धों का मूल होगा, स्थैे।र्थ का 
साम्राज्य होगा, सत्य, अद्दिसों तथा तंहांचर्य देखने को भी न “ 
मिलेंगे, मांस का भोजन, शराब का पान, सशीन की सवारी तथा 
क़न्रिस जीवन ही उस युग की पहिचान है; उस समय स्त्री फेवल 
चिलास का साथन, माता-पिता केचल जन्मदाता, मित्र. केत्रल 


| शे७३ ] 


' काम चलाने के लिये तथा पति केवल पेसा ऐ'ठने के लिए माने 
जावेंगे। मनुष्य सें आत्मिक तथा मानसिक शक्ति तो रहेगी ही 
नहीं शारीरिक शक्ति भी न रहेगी--बह देखेगा ( चश्मा लगाकर ) 

- हुनेगा ( ७7 7पा४ से ) तथा चाखेगा भी मशीन से, उनके 
फेफड़ों में बनावटी वायु होगी; उन्तकी धमनियों में बनावदी रक्त 

. होगा; उसको हड्डियाँ सी बाहर से लगाई हुई होंगी । सावा-पिता 
का कोई भी अंश संतान में न रहा करेगा। संक्षेप में वह दनिया 
आज के यूरुप से भी चार कदस आगे बढ़ी हुईं होगी। 


इस घोर अबव्यबस्था को रोकने का प्रयत्न थी समय-समय पर 

होता आया है । थूरुप में भी इसको रोकने का काफी दिनों तक 

- विचार रहा, और फिर एशिया में भी । चीच के विचारकों ने 
किसी सीमा तक इसको रोका भी । परन्तु योरुप में तो इसका 
रोकना संभव ही न हुआ, ओर चीन में इसका रुकता क्‍या फल 
लाया यह आज की स्थिति--चीन का यह युद्ध ( ०ंएं! ४७० ) 
दिखलाती है; यदि चीन में इस परिवत्तेत को रोका न जाता तो 
चीन की दशा तुर्किस्तान जसी हो जाती ओर यृह-युद्ध का अचसर 

- ही न आता । भारत में महत्मा गांधी ने यह देखा कि पाश्चात्य 
_अंवीनद का मल मशीनी सभ्यता आंध्यात्सिक जीवन की 
गांधीवाद का अयत्त | घोर विरोधिनी है, इसलिये उनका प्रयत्न 

| ग्रामीण जीवन, घरेलू उद्योग घंघे तथा 
आध्यात्मिकता की ओर रहा--वे खादी का प्रचार करते थ, त्याग 
तथा तप का जीवन बिताते थे, उन्होंने घरेलू घंर्थां को उदन्नव 
बनाने, पशु पालने तथा त्रह्मचय का उपदेश दिया। संभव था 


एक बार फिर झासों की ओर ( 72०: 0 ४९ ध"्य9टू०४ ) 
' जाकर हम इस भांवी अव्यवस्था को बचा सकते, परन्तु ऐसा सं भव 
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न हो सका भारत ने एकरवर सें मशीनों का समर्थन किया, प्रत्येक 
ग्रामबासी विजली तथा रेलगाड़ी का स्व्रृप्न देख रहा है, प्रत्येक 
मजदर कुल्हाड़। तथा फाबड़े के स्थान पर इंजिन को कामना कर 
रहा है; आज चतम्पती घी प्रासों में मी जाकर दिक रहा है । 
नगरों की संख्या तथा जनसंख्या दिल दूनी तथा रात चौयुनी 
बढ़ती जा रही दे; श्रामां में रहला सालो आज कितना अथहीन 
#। बड़े नगरों मे कोई क्रिसी का नहीं, घरों को छूटा जाता हैं, 
लड़कियाँ भगाई जाती हैं, लड़का को पकड़ लिया जाता है; सभी 
अपने-अपने कास में व्यस्त; स्था्थे होन पर तलवे चाटने बाले, 
काम निकल जाने पर चश्मा लगाकर भा न पहिचानने वाले !] क्या 
यही मानव-जीवन हे ? क्या यही सहात्मा गांधी की जय हे ९ 

आज हमार देश में सतभद इस बात का नहीं है कि हम 
नगरों को पश्चिमी सभ्यता के आधार पर बढ़ते चलें या भारतीय 
आदशश पर गआरार्मों का पुनरुद्धार करें-- इसे सभी भानते हैं. कि 
आम से हम समय के साथ न चल सकेंगे; इसीलिये शान्ति, 





आध्यात्मिकता, सुख तथा अधिसा और सत्य का प्रचार करते हुये 
यूरूप तथा अमरीका में “वाह बह”? 

उपसंहार लूटने वाले भी भारत में मशीनों का 
दिनों दिन प्रयोग करा रहे हैं । समय के 

साथ चलते में हमकी संकोच नहीं परन्तु यह सबको बिदित हो 
जावे कि था तो सत्य, श्रहिसा, तथा न्द्मयचय ही रहेंगे या मशीन 
ही रहेगी; या तो ग्राम ही रहेंगे या शहर ही; या तो प्रेम तथा 
सहानुभूति हो रहेगी या स्वार्थ तथा चालवाजी ही; या तो 
भारताय संस्कृत हो रहेगी या पश्चिमी सम्यता द्वी; यातो 
आध्यात्मिकता दी रहेगी या भौतिकता ही; या तो भारत ही रहेगा 
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या यूरोप ही--जाड़ा तथा शर्मी; त्याग तथा वासना; तप तथा 
काम; न्याय तथा अत्याचार एक ही स्थान पर नहीं रह सकते । 
हम पूर्व तथा पश्चिम पर एक पुत्र नही बाँध सकतें; हम योगी तथा 
बेश्या का विवाह कर एक को सी सुखी नहीं वना सकते | 

अस्तु, ठोक ही है कवि के परिवत्तेत के विरुद्ध भयभीत 
पुकार ; परन्तु यह निष्प्रयोजन है, हम प्रयत्न भी करें तो क्या 
सफलता भिल्न सकेगी ? क्‍या हम संसार को मशीनों के 
विमुख कर भानवता की ओर ले जा सकते हैँ? कया आपके 
शास्त्रों में कहे' हुये घोर कलियुग को आप चाल बता सकते हें ९ 
क्या मनुष्य काल से भी वली है ? नहीं, कदापि चहीं | हम कितया 
ही प्रयत्न करें संसार मशीनों को अपनावेगा और मशीनें सोतिकतः 
भात्र का ही साधन हैं, फिर क्‍यों न संसार में अनाचार, अधस 
तथा नास्तिकता का प्रचार हो ? संभव है छुछ मद्दान आत्माए 
विश्व फी गति में परिवर्तन कर सके परन्तु हम जसे निराशावादी 
को कमर कसने में संकोच है । जो भी हो समय के साथ' चलत 
रहना भी एक प्रकार का विकास है--इस परिवत्तेनः में कोई 


* बुराई नहीं:-- 


“यदि बदल रहा है जग सारा, 
में थी बदला क्‍या हरज हुआ ९” 


न्‍ विशयकक मम /स्‍फक्क पकनन.. करिफरी कमान 


रहस्यवाद, दायावाद तथा भगतिवाद 


(१) “बादों” का वत्तेमान युग--झाहित्य के ज्षेत्र में 
(२) रहस्यवाद तथा उसका अर्थ 
(३) प्राचीन कवियों में रहस्यवाद. 
(४) नवीन कवियों में रहस्यवाद.- 
(५) छायाबाद--एक नई उपज. 

(६) वास्तविकता: 

(७) छुछ विशेषताएं . 

(८) तीसरा पदन्यास--प्रगतिवाद- 
(६) शाच्दिक तथा पारिभाषिक अर्थ 
(१०) प्रगतियाद का भविष्य, 

(११) उपसंहार- 


संसार ज्यों ज्यों ज्ञान से विज्ञान की ओर चलता गया त्यों 
त्यों उसमें श्रद्धा का अभाव तथा तक की ग्रच॒रता आती गई 
भनुष्य हृदय या भावना की अपेक्षा खुद्धि तथा चिंतन पर अधिक 
जोर देते गये | हमारा बत्तेमान काल भी बुद्धिवाद का एक महत्व- 
पूरा समय है। आज हस किसी भी वात को उस समय तक नहीं 
सानते जब तक उसको बौद्धिक कसोंटी पर कसकर पूरा न पा 
लिया जावे । इतना ही नहीं, हममें तक तथा सन्देह की प्रवृत्ति 








इतनी प्रवल हो गई हे कि किसी भी मत 

वादों” का वत्तेमान | का विरोध कर अपना एक नया सिद्धान्त 
युग साहित्य के क्षेत्र में | खड़ ॥कर दिया करते हैं; नये नये मतः 
सये नये समाज, नये नये सिद्धान्त तथा 


[ ३७७ | 

नये नये “बाद”(8705) इसी युग की उपज है। यह प्रवृत्ति 
राजनीति तथा ससाजशास्त्र से साहित्य में भी आगई और गांधी- 
वाद, समाजबाद, साम्यवाद आदि के समान रहस्यगाद, छाया- 
वाद तथा अगातेवाद आदि का नाम भरो साहित्यिकों की जिह्मा पर 
नाचने लगा । विवादग्रस्त वादों के विषय में विभिन्न बिद्वानों ने 
अंपती-अपनी सम्मति दी है ओर उनका वास्तविक स्वरूप स्पष्ट 
करने का प्रयत्न किया है | इस लेख में हम हिन्दी-साहित्य के तीन 
प्रसिद्ध वादों को देशकाल को परिस्थितियों से उद्भूत स्वाभाविक 
प्रवाहों के हूप में देखने का अयह्न करते हैं। 


रहस्यवाद का नास भत्ते ही नया हो; परन्तु है यह हिन्दी- 
साहित्य की पुरानी चीज । हां, सक्तिकाल से पूर्व इसके दर्शन 
नहीं होते, क्योंकि वीरगाथाकाल ने कवियों को भनन का अवसर 
'ही न दिया था। अस्तु, कबीर तथा जायसी हिन्दी के आति रहस्य- 
वादी हैं | इनके सिद्धान्तों की बयाख्या करते हये चिद्वार्नों ने यह 
' माना है कि रहस्यवाद अद्वेतवाद का भावात्मक या काव्यसय हप 
है । बात यह है कि वैदिक ऋषि चिरकाल तक मनन करने के 
“उपरान्त उपनिषद्-काल में इस सत्य पर पहुँचे थे कि संसार सें 


' अह्म के अतिरिक्त और कोई भी दूसरा तथ्य नहीं है, वह अहम 
ही हमको, साया के कारण, भिन्न-मिन्न हपों -में' दिखलाई पढ़ता 
है। “हवत” के असमाव की घोषणा करते 


रहस्यवाद तथा हुये जब यह सिद्धान्त एक ओर तह्म 


उसका अथ्थें तथा जीव की एकता तथा दूसरी ओर 
ब्रह्म तथा जगत की एकता स्थापत करने 


ड़ हि पुर. आय 


कल्प प्ू 


माय... १७०३/--फद-* 54 ० 7*स्कम 


लगा, तो इसका नाम सिवंवाद” होगया--जिरूका ध्काच 





[ श्थप | 
घल्विद॑ त्रह्म”$8 सूत्र में सुनाई पड़ती है। ज्ञानियों ने इस संत्य 
का प्रकाशन तक तथा दृष्टान्तों से किया था, परन्तु साधारण 
जनता का वहाँ तक पहुँचना संसव न था, यह काम “कास्ता- 
सम्मिति”* उपदेश देने वाले कवियों द्वारा पूरा हुआ | 

परन्तु स्ववाद का यह्‌ भारतीय रूप, भले हीं आज के 
सम्नालोचक तुलसी तथा सूर में मी रहस्यवाद खोजते फिरें हिन्दी- 
साहित्य में नहीं मिलता | यहाँ तो उस अद्वेतवाद का फारसी 
(फारस में प्रचलित ) रूप ही अधिक दिखलाई पड़ता है। अस्तु, 
कुछ परिवत्तेन रूप में भी, वातावरण के कारण, होगया | सूफियों . 
का रहस्यवाद,'कवीर का रहस्यवाद तथा पीछे के प्रेमी काबयों का 
रहस्वचाद, मूलत; एक भी भले ही रहा हो, वाह्महूप में मिन्न 
भिन्न ही कहा जावेशा | ह 

सूफी कवियों का रहस्यवाद हमको उतस्ते प्रतिनिधि कवि 
जायसी में मिलता है, जिसका प्रकाश उनके प्रसिद्ध अन्थ “पद्मावत! 
में है। पद्मावती ब्रह्म है, तथा ' रक्नसेन जीवात्सा; सुआ-ग़ुरु फेः 
उपदेश से उस परम सुन्दर त्रह्म ( पद्मावती ) का वर्णन सुनः वह: 
जीवात्मा ( रक्नसेत ) विरक्त हो, राज-घाद घर-परिवार स्वजन- 
परिजन सबको छोड़ उसकी प्राप्ति के लिये चल पड़ता है, और 
अनेक कष्ट तथा परीक्षाओं के अनन्तर उसको श्राप्त कर लेता है;. 

ै पीछे शेंतान ( राघद ) माया ( अलाउ 

प्राचीन कवियों में | दीन ) के द्वारा उस जीवात्मा (र्नसेन) . 

रहस्यवाद से उस ब्रह्म (प्यावत्ती) को' अलग करने' 
का प्रवत्न भी करता हैं; संघर्ष ( युद्ध » 
... क्रय सब (दृश्यमान जगत भी) अ्द्म ही है । 


_ग्रया के समान मधुर मोहक वाणी से, उपदेश (0ए7४७ 
' 80६ग्रा58 ) | ०० 


| ३७६ | 


चलता है. और हम इस विचार में पड़ जाते हैं कि जीवात्मा 
( राजा ) तथा जहा ( रानी ) की फिर एकता (मिलन ) हो 
यघयघय. 2.2. यावेगी भी या नहीं; परन्तु अंत में दोनों 
' सूफी कवि जायसी | इस प्रकार ( शरीरों को नष्टकर ) प्िल्ल 

न्‍ जाते हैं की फिर बिछुड़ने का प्रश्न ही. 
नहीं आ लकता | ब्रह्म तथा जीव को दाम्पत्य ( पति-प्रेम में होने- 
बाले ) भ्रेम में बढ़ दिखला कर उनका स्थायी मिलन कराना 
सूफियों की एक भावुकता रही है, जिसने काव्य का बड़ा उपकार 
किया, इसमें संदेह नहीं । नारी की श्मणीयता जहा में आकषेण 
का विषय बनाकर उसका लोकोत्तर वर्णन कबि मे किया है, संसार 
में जो कुछ सुन्दर है, जो कुछ प्रकाशपूर्ण, जो कुछ रशागयुक्त हे, 
वह सब उसी पद्माचती ( अह्म ) की छाया है; उसकी प्राप्त करने 
के लिये ऐसा बेराग्य होना चाहिए जिससे अपने शरीर तक को 
इंसते-हसते निछावर कर दिया जाय; उससे श्रेम करके फिर किसी 

रीन्दर्य ९१» लि 

दूसरी ( लक्ष्मी तक ) का सौन्दर्य आँखों को नहीं भाता। संक्षेप 
में इस्लामी मत में खुदा तथा ब॑दे ( जीव ) को एक न सास सकने 
के कारण सूफियों ने उच एकवा को प्रेमी ( आशिक ) तथा प्रेयसी 
( माशुक ) के मिलन के रूप में लिया है; जायसो ने समग्र संसार 
को ही उस पद्मावती ( अद्म ) के रूप से रूपवान्‌ मानकर त्रह्म 
तथा दृश्य जगत्‌ की एकता का भी भ्रतिपादन किया है। 


कबीर रहस्यवाद कुछ बातों में भिन्न था। वे सूकयों स 
उनकी मनोरम शेली को अपनाते हैं, उनके सिद्धान्तों को नहीं । 
कबीर के अधिकतर दृष्टान्त भारतीय वेदों से लिये गये हैं; और 
उनका बेराग्य:< प्रेम के कारण नहीं प्रस्तुत प्रेम वेराग्य के कारण दे । 





» दे० इसी संग्रह में हमारा लेख “कबीर और वौद्धमत” 


[ श्८० ] 


संसार के सोखलेपन को अपने वर्म-चक्षुओं से देखकर कवीर के 
7 | भनमेंजो “दराए। पड़ जाती है वह 
कभी जुड़ती नहीं, और वे पत्नंत-पर्व त-- 
ण ४: . किसी तथ्य को खोजते फिरते हैं| जब - 
शुरू को दया से उनको उस “अनृप३ को प्राप्ति हो जाती है तो 
अत उली की लाली£ को देखने लगते, हैं। यहीं प्रेम का. 
प्रारंभ होता है। एक चार ग्रिय को पाहेचान कर फिर उससे मिलमे 
को व्याकुल रहना कवीर के पतिब्रत को विशेषता है;--- 
“बालम आओ हमारे गे 
तुम विन ठुखिया देह रे | 
'सच कोई कने तम्हारी नारी, मोको यह सन्देह 
एकमेक 8 सेज न सोहे तब. लगि कसा नेह रे । 
अन्न ने भावे, तींद न आवे, मंह बन धरे न घीर रें । 
ज्यों कामी को कामिलि प्यारी, ज्यों प्योसे को नीर रे ॥? 
हम अर्वश्ष ग्रेमी ( आशिक ) तथा ग्रेयसी ( माशूक ) का न द्वोकर 
पान तथा पत्नी का है; अऋत्म भाशूक नहीं पति है, और थीच 


$2400 6 62 मी, 


+ | मरे मन में पड़ गई, ऐसी एक दरार | 
(काटा फटिक परसांणा न्‍ैयू , सिला त्तदज़ी बार।॥ - 
+ _ पवत-पवत में फिरा, नयन गवाये शोय | 
. | सो बूटी पाऊँ नहीं: जाथ जीवन होय ॥ 
#: मिल गया तत्त्व अनप | 


ट लिली भर लाल की, जित देख तित :लाल । 


(लाली देखन में गई, में भी होगई लाल ॥॥ 


कवीर का रहस्यवाद | 





[ श्८१ ] 

आशिक नहीं पत्नी है--यह भारतीय पद्धति है जिसको आगे भी 
अपनाया गया | है ््् ४ 
: .- यहाँ: पर गोस्वासी तुलसीदास के असिद्ध दोहेः-- 
: कामिनि:नारि प्रियार जिसि, लोसिहि प्रिय जिमि दास । 
़ त्यों रघुबंश निरंतरहि, प्रिय लागहि सोहि रास ॥? >< 
में रहस्यचाद देखना हमको नहीं रुचता, परन्तु रीतिकाल के 
प्रेमी कवियों ने जब अपन! प्रेस सीसित- (संसार का कोई प्राणी) 
से असीम ( त्रह्म, जिसकी कि छात्रा उस ग्रेमपात्र प्राणी में है) 
की ओर मोड़कर, भगवत्मेम यें तज्लीन रहना सीख- लिया तो वे रह- 
स्यवाद के बहुत कुछ सप्तीप आजाते हैं । अंतर अवश्य है जिसका 
| ए्ए्ए्आऋ्ाण, अधान आधार है अवतारबाद । ,कवीर 
प्रेमी कवियों का तथा जायसी निराकार के प्रेम का प्थला 
रहस्यवाद पीकर मतवाले बन गये थे, परन्तु मीरा, 
जम... ताज, घनानंद रसेखान तथा दूसरे प्रेमी 
' कबि ऋष्ण की सनोसोहनी मूर्ति के ऊपर अपने को निछ्ावर कर 
देते हैं। यद्यपि एक स्थान पर ग्रेम का विषय अमूचे (8]980780/) 

है तथा दूसरे स्थान पर यूत्ते ( 0०7०"७६७ ) परन्तु वही पति- 
पत्नी भाव की प्रेम-पद्धति मिलती है जिसका संसार से, पहिले 
कोई संबंध रहा हो तो रहा भी हो, अब नहीं दिखलाई पड़ता । 
भीरा की उपासना तो भाधुये भाव! की असिद्ध ही है; ताज भी 
उसी “नन्द के कुमार” की छबि पर कुरवान हो चुकी 


कक कप कर अं 

>शंजस अकार कामी को स्त्री प्रिय होती है, या जिस प्रकार 
लोभी को घन प्रिय होता है, उसी प्रकार मुझको भगवान्‌ 
रामचन्द्र सदा प्रिय लगें। 3 


[ रेपने | 
बींक; और जब सीरा के पदों में--- 
“आऊँ आऊँ कह गया साँवरा, कर गया कौल अनेक! 
शिलते-गिनते घिस गई अँशुली, विसी अगुरि की रेख ॥ 
जैसी बिरह तथा पतीक्षा की प॑ क्ियाँ मिलती हैं; और घनानन्द 
के चरणों थे जब हम-- 
अजयतू-के ग्रांन, ओछे बढ़े को समान, घन- 
आलनेदू-निधान सुखदान दुखियानि द। 
जान उजियारे गुन-भारे अति मोहि प्यारे 
अव है अमोही बैठे पीठि पहिचानि दे ।” 
“जगत के प्रात” का वियोग पाते हैं तो उनको भी झूंगारी 
न रहकर रहस्यवादी कहने को भन चाहता है । है 
यहाँ नवीन कवियों पर विचार भी स्वाभाविक है खड़ीबोली 
सें रहस्यवाद तथा छायांवाद इतने आपस में घुछ्त-मिल गये हैं कि 
अन्तर जानना एक ठेढ़ो खीर है। प्रसादजी की ये पंकियाँ:-- 





“गुन्य गगन में देख ना, 
नवीन द्ववियों में जैसे चन्द्र निराश । 
रइस्यवाद शका में रमणीय यह, 
2 । किसका भधुर प्रकाश । 
* >८ 4 भर 


रसनिधि में जीवन रहा, मिटी न इस की प्यास । 
मुंह खोले मुक्तामथी सीपी स्वाती आस ॥7*- 


४2 ननन्‍्द के कुमार कुरवान तॉड़ी सूरति पं, 
तॉड़ नाल प्यारे हिन्दुवानी हो रहूँगी में। 
* स्कन्दगुप्त । 


कण न ब्क्न | जल 


कर | शेप३ | 
रहस्यवाद की ही भानी जावेगी; इनमें ऊपर तो एक चक्ष की 
“ सत्ता का ही विश्व में सौन्दर्य प्रतिपादित किया गया है (जिस 
प्रकार चन्द्र यह सोचता है कि विश्व की फैली हुई चाँदनी न जाने 
किसकी है, उसी प्रकार जीव यह लोचता है कि विश्व में विस्तृत 
4 पिभूति किसी दूसरे की है-- यह छज्ञान है, अपनी सत्ता के 
ज्ञान को भूलना है ); आगे चलकर भी अह्ममय संसार में रहकर 
ओो ब्रह्म के लिये-व्याकुलत रहने की विडम्बना का दर्शन है। इस 
गीत को हम शुद्ध--सू फी असाव से द्वीत--रहस्यवाद का उदाहरक्ष 
मान सकते हैं | इसी प्रकार उनका! यह गीत भी:-+- 
भरा नेजों में रन में छूप। 
किसी छल्षिया का श्रमल अनूप | 
जल-थल, मारुत, व्योम' में, जो छाया है सब ओर। 
खोज-खोजकर खो गई में, पागल्न-प्रेमन्विमोर ॥ 
(स्कन्द्जुप्त) 
सममना चांहिएं। श्रीमती महादेवी बसों का कुछ साहित्य तो 
छोयाबाद की प्रकार का भाना गया है, परन्तु यह सबकी माचला 
पड़ैगा कि उनमें उच्चकोदि का रहस्यवाद थी मिलता है।-- 


(१) में तुमसे हूँ एक, एक दें जेसे रश्मि प्रकाश । 
मैं तुमसे हूँ भिन्न, मिन्न ज्यों घन से वडितू-विलास । 
(२) सुम्र अनन्त जलराशि, उम्मि में चंचल सी अबदात 
अनिल-ख्लिपीडित जा गिरदी जी कूलों पर अज्ञात ॥ 


(३) चाह की सु उँगलिंयों ने छू हृदय के तार । 
हो तुम्दीं में छेड़ दी मैं हैँ: वही मोकार ॥ (यामा)- 


हि 


[ रेप ] 


स्व० आचाय रामचच्द्र शुक्क ने महादेवी जी को उद्चकोटि 
का रहस्ववादी माना हैं; बस्तुत : वत्तेमान युग में बुद्धि एवं 
आडुफता का इतना सुन्दर सम्सिश्रण अन्यत्र ठुलभ है; बंगभापाः 
में जो स्थान स्व० रवीन्द्रनाथ ठाकुर को प्राप्त है, हिन्दी में उसी 
पद की अधिकारिणी श्रीमती सहादेवी जी हें। 

श्री० निराला>< जी तथा पंतजी+ की रचनाओं को उदाहरण 
लेकर भी यह दिखलाया जा सकता है कि वत्तेमान युग के कई 
कलाकार मनन के द्वारा ब्रह्म तथा जीव की एकता के जिस 
सिद्धान्त पर पहुँचे, उसको सर्वसाधारण के , लिये काव्यमय रूप 
देकर उन्होंने सूफियों से भिन्न, परन्तु उच्चतम, रहस्यवाद को जन्म 
दिया । इनऊ़ों ऐसी रचनाओं को व्यक्तिगत समस्या कहकर नहीं 
टला जा सकता, अत्युत सू(फर्यों की सी मादकता न होने पर भी 
उकोटि की भावुकता, इसके मानस के उच स्तर का एक अनु- 
वरणीय चित्र उपस्थित करती है। 
._दायावाद वत्तेमान युग की एक नई सृष्टि है; इसलिये विद्वानों 
ने; डचित ही, इसकी व्याख्या वत्तेसान युग की नवीन परिस्थितियों 
की छाया में करना ठीक समझा; परन्तु वे इस बात्र को भूल गये 
कि कोई सी वस्तु न तो एकदम बाहर से ही आया करती है और 
ने उपेका कारण राजनंतिक ही हुआ करता है। पंडित रामचन्द्र 
शक्क न, छायावाद के विपय में जो यह शभ्रान्त? धारणा बनाई कि 
पह काव्य प्रणाली पश्चिम से बंगाल तथा वंगाल से हिन्दी में 
आई, उसमें झाज अधिक सत्य नहीं माना जाता; .किसी भाषा का 


(5 


-- है दें? हिन्दी-साहित्य का इतिहास, प्र० ७१६.. 
४ श्रा० सू्यकान्त त्रिपाठी “निराला/ | - 
+ श्री० सुमित्रानन्दन पंत | 


्ई हे 


| रेप& ] 


उसकी समवयर्क या उससे श्री प्रीद्न भाण पर इतसा प्रभाव प 
सकंता है कि एकदम बाढ़ सी आजावे, यह मानने को आज हम 


जु 


तयार नहीं हैं। अस्तु डा० नगेन्द्र ने आचाये शुक्क के “भ्रम? 


ँ विदेश के अभिव्यज्ञनावाद, प्रतीकवाद 
छायाबाद-- आदि की भाँति छायावाद को शैल्ली का 
एक नई रपज , | एक्र प्रकार भात्र सानना--का सिवारण 


»अ"++ करते हुये जो लिखा है कि+ “प्रत्येक 


. सची काव्यथारा के लिये अनुभूति की अन्तप्रेणा अनिवार्य है 


धक 


ओर . जहाँ अतुभूति की . अस्तर्भरणा (१) है वहाँ काव्य 
टेकनीक मात्र का अयोग कैसे हो सकता है ९९०, 
उससे . सभी बिद्धान सहमत होंगे, ऐसी आशा है । 
रन्तु उक्त डाक्टर साहब का स्त “राजनीति में ब्रिटिश साम्राज्य 
कि अचले सत्ता ओर सम्राज सें लुधारवाद की दृढ़ नैतिकता 
5 | + 
असन्तोष और विद्रोह की इन भावनाओं को बहियुखी अभिव्यक्ति 
का अवसर नहीं देतीं थी । निदान वे अन्तमु खी होकर धीरे-धीरे 
अवचेतन में जाकर बेठ रही थी, और वहाँ से ज्ञति-पूर्ति के लिये 
छाया चित्रों की सृष्टि कर रही थी ।...आशा के इन खप्नों तथा 
निराशा के इन छाया-चित्रों की काव्यगत समष्टि £ही छायाबाद 
फहलाई ।” शायद सबको भान्य न हो सके । इस में संदेह नहीं . 
'की जितना सत्य शुक्कज़ी के ” भ्रम ” में था उतनां डाक्टर साहव 
के ज्ञान में भी है ही; परन्तु हम छायावाद” को एक भिन्न उपज 
के रूप में देखना चाहते हैं ( पाठक हसारी श्रृष्टता को ज्षर्सा करें ) 


इसे तो शायद सौभाग्य ही कद्दा जावेगा कि जो हिन्दी आज 








3३३३०... 


स्‍्थ, 


'“ डा० नमेन्‍्द्र एम० ए०, डी० लिट० : “छायावाद 
परिभाषा? [| 


[ शेप३ ] । 
वितन्त्र भारत की राजभाषा है उसका जन्प सी विदेशी आक्रमण- 
कारियों से समरभूमि में तलवार खटकाते हुये ही हुआ था; और फिर 
हक आशामय आत्म-विश्षेयश का अवसर आया जिसको भक्तिकाल 
कहते हैं; परन्तु यह चरम-विक्रास था इसके वाद पतन की करुणा- 
कथा हैं रीतिकाल में जनता का एक भाग पूर्ण सम्पन्न था और 
उनके आश्रय्र में रहते बल्ले “कवि? भी सुखी थे; इसलिये खंगार 
तथा प्रेम के विज्ञासमय चित्र साहित्य में खींचे जाम लगे | किन्तु 
प्रेम की यह वासना भय प्यास केवल सम्पन्नता में ही नहीं 
विपन्नता में भी उत्तती ही तीज्र रहती है, इसलिये वर्त्तमान थुग 
की विपन्नता थी अ्वंगार में ही परहायक हुई | आज का रहस्यवादी 
| 7-7] कवि हृदय में अनक आशाओं को लेकर 
वास्तविकता जब जीवन में प्रवेश करना चाहता है 
गाय तो उस को परिस्थितियों- आर्थिक 
कंटियाइयां--कुचलने का प्रयत्न करती है; बस चढ़ते हुये नशे में 
आयद वह यदि संपन्न होता हो रोमान्स का अ थधिक झुधार हुआ 
_ अपनाकर भव की खोज करता, हिमालय की चोटियों पर 
चढ़ता नये आविय्कार करता था नवीन आंदोलन करता, परन्तु 
की हटा हुआ दृदय इस सब मार्गों पर अथोभाव का ताला लगा 
दता € | अस्तु :-- . 
यह चिन्ता घेरे रहती हे, केसे वीतेगा जीवन | ' 
नहीं हाथ से शेप रहा अब, निकल गया जो कुछ था धन । 
2 “बझांड क़ब्नहमंतत ]0 7४8 862 445 []0003 48 4]6 
४749 ६ंाा85 0ई छ०कषरा6४8, एछ-)6॥ 8#8 87८७४ 
ए7308790छ॥0 ४ छत हाथ्वा कतएछ936097-.3800: 
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[ शरद 
टके-टके को मुह तकतै हैं, फिरते भारे-मारे हैं। 
मेरी किस्मत है चक्कर में बिगड़े आग्य सितारे हैं: ||? 

( नूरजहों ) 
की करबट में वह अपनी वत्तेमान स्थिति को किसी म्रेयसी के 
के श्रेम में भुला देता चाहता है :-- 
“दरिया दिल हो जा बसंत है, आज लुटारे मधुशाला ! 
देती जा अपने द्वाथों से, ढालूँ प्याले पर प्याता ॥? 
* (नूरजह्ा) 
यही छायावाद का जन्म है, जिसका संबंध न तो आत्मा- 
परमात्मा से है, न प्रतीकृदाद या अभिव्यंजनावाद से, और थ॑ 
राजनीतिक डउ्यथलन्पुथल से हो । छायावादी किसी की 
स्निग्घ हि शीतल छाया में ( अन्य सभी व्यक्तियों की 
भाँति) बठ चुका होता है, परन्तु दूसरे लोग भूल जाते हैं छाया- 
' बादी अपने दिलों के फेर/< में उस सुख की याद करता है जो उसको 
मिल न पाया, परंतु जो आज मिल जावे तो भी उसके अव्यवस्थित 
जीवन को सुखी न कर सक्रेगा । सिनेमा घरों से बाहर निकलते 
हुये :-- ह 
“देखी जग की प्रीति, मीत सब झूठे पड़ि गये?! 
या “तुम्हें प्याय करने को जी चाहता है? 
3 5७, 
या भोरे बालापन के साथी छल! भूल जझयो ना” 
गा-गाकर कूमने वाले सभो नवयुवकों में पूर्व प्रेम अथाभाव के 
कारण अभिव्यक्ति चरह्म करता है, थदि इनको प्रतिमा भी मिल्नी 
> कभी-कभी इस कुठिया की भी आकर कर लेना फेरी । 
देख समय का फेर न लाना मन में निठुराई मेरी ॥ -नरजहों । 


€& 
2 





[ श्य८ ] 


होती तो सभी उच्चकोटि के दायावादी कबि होते। इन लोगों को 
ः के लिये, आप उस “बालापन के साथी” से मिला 
र्भ गी न हो पावेंगे --उनका यह+ अम है। जो 
वे यह सोचते हैं कि >उके साथ होने भात्र से ही उनका जीवन 
रखी हो सकता था | यहाँ तक तो कवि तथा किसी अन्य साधारण 
यक्ति की मानसिक दशा एक हो आधार पर चलती रहती हे, 
रन्चु आगे ध्यान देने योग्य परिवत्तस होता है। घीरे-औरे प्रिय से 
अलग होकर, प्रिय से नह अस्तुत्त उसकी स्थृति से प्रेम करने वाला 
दि; प्रिय के उस” रूप का ध्यान करने लगता है--आज तन्नतो 
प्रिय बह रहा: आर न हम उसके वत्तमाल रूप से प्रेम कर सकते 
है; आज जीवन की विपसत्ताओं ने उसके भानस के कोमल अंश 
को ठोक--ठोक क्र कठोर बना दिशा हगा । इस भाँति हमारा 
2य एक ज्ञात से अज्ञात तथा व्यक्त से अव्यक्त रूप धारण करने 
लगता हैं; हमारे सानस में जो वासना होती है बह भी शज्े -शने 
क्ीण होती हुई 4 दल में बदल जाती है। छायावाद,  रहर्यवाद 
_आ अगतिवाद के बीच की चीज़ है उसमें दोनों के लक्षण तथा 
कारण भिलते हैं; रहस्यवाद का वासना रहित भेस एवं प्रिय का 
सामान्य ( 6०] ) व्यापक रूप याचाद में ग्रहण क्र लिया 


+ दैलेना थी फिर भी भेरा, उसमें विश्वास घना था। 
ज्स भाया की छाया म॑, कुछ सच्चा स्वयं बना था ॥ जञास । 
+ 2१ 0ए6व 9शंा8, एफ 9शंग8 प्रात 4 40ए68 व 
॥0६6 96६ #॥6 85; ९0780 ए९॥॥]ए ४: 40५ & एछ5शां78 
।0 ग्रा.30 70। 46 0005, ६8७ (उठा 790 छह, 
“4 0पर्वद। 
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तुम्हें याद ने आती होगी “पत्नाशन्वन | 


| शे८प६ | 


: गया, तथा छायावाद का कारण आधिक विपयता के आगे चलकर 
प्रगतिवाद की काण्यधारा से अस्फुटिक हुआ -- जो लोग केवल 
भावुक बनकर ही जीवन के दृष्टा/< मात्र न बनना चाहत्ते थे उनको 
प्रंगतिवादी आंदोलन का अवसर मिला, जहाँ मावुकता का निरीह 
अभाष था | - 

- इस भाँति छायावादी कविता के सामान्‍य लक्षण बन गये हैं, 
जिनके विषय में विद्वानों में कोई मतभेद नहीं है । द्वा० नगेन्‍्द्र 


किक 


जी ने अपने पूर्वाक्त निबंध “छायावाद की परिभाषा” में इन 
लक्षणों की बड़ी सुन्दर विवेचना की है| वे प्रधानतः & हैं-+:-- 
(१) व्यक्तियाद-- कवि संसार से विमुख तथा निराश 
होता हुआ अपने दृष्टिकोश को सीमित बना लेता है; वह एक 
. ओर तो अपनी समस्याओं (प्रेम, विरह आदि ) के ही गीत 
दिखता है:-- । 
“निशा की धो देता राकेश,चाँद्नी से जब अल्क खोल | 
कली से कहता था मघुसास, वता दो सधु सदिरा का मोल ॥ 
भटक जाता था पागल बात, धूलि सें तुहिन कर्णों के हार । 
सिखाने जीवन का-संगीत, तभी तुम आये थे इस पार ॥7 
( मह्ददेवी वो: नीहार ). 
दूसरी ओर सारे संसार ( प्रकृति पर भी ) पर अपने उस सीमित 


च्क+०- 


»% ]889ए०७ छ6७0 ४9पी 0. 0क'एड/ पएुणा. पई९, 


प्राकष्येध0, जर।0 0९78 फशः8 शात०घआाए ।6 -- (95॥0 


अल ज+ 5 





50098 $0 ०क्ापृप्छ9/)- 
+ दीन लक्षण डास्टर साहब के चतलाये हुये हें शेप दा 


हमारे अपने हैं । 


ड्डी। + 


| दे&० व] 


४ काश का हो रंग चढ़ा देता है--सारी प्रकृति ही उसके उसी - 
परैस रंग में डूबी हुई जान पड़ती है, हूपकों द्वारा वही वर्णन 
उसको अभ्रीए होता है+। 

ही [का 


(१) श्र गारिकता--छायाबाद के विकास में अआगार का 


».. कितना हाथ रहता है यह हम ऊपर बततला 
कुछ विशेषताएं डक है। झंगार के दो रूप हैं । एक तो 
ज"++--- सारी प्रक्रति को नारी था ग्रेयसी के रूप में 


देखना, अथवा ग्रक्ृति में प्रेम की सारी क्रोड़ाओं का दिखलाई 
पढठता 


शाश को छूने सचली सी, लहरों का कर कर च त्रन | 
उेछथ तम् की छाया का तटिली -करती आलिगन ॥ 

( नीहार ) 
आची के मतुल कपोलों पर तथ अधरों की लातली। 
भर इृष्योलु छ्गों में, छवि भर न सको सतवाली ॥ 

( अतीत ) 

नारी-सॉन्दर्य का अमासल चित्रण “बस्तुतः नारी 

में प्रकृति तथा प्रकृति में नारी को देखना ही छायावादियों 
शव सिव्यक्ति है । यह हर की वात है कि इन कवियों में 
<त है। क्र अंश दिखलाई पड़ता है पी | 
+ जिस लिजन से सागर लहरी 

अस्घर के कानों से गहसी -.... 

निश्चल प्रेम- कथा कहती हो 
लिाहल की अबनी रे । 
ले चल वहाँ भुत्रावा देकर 
मे नाविक धीरे-धीरे । ( लहर ). 


गो 
गी 


है [| १६१ ] 


(३) प्रकृति 

प्रकृति बड़ी सहायक होती है। हमारे छायावादी कबियों ने हखी 
जीवन को. प्रकृति की गोद में विताकर उसको बड़ा महत्त्व दे दिया 
है; दूसरी ओर सारी भावनाओं की अधिव्यक्ति भी प्रकृति की 
सहायता से ही होता है । पस्तुत: जहाँ सानव-जगवनू की आव- 
श्यकता नहीं, वहाँ बनत्पति-जगत्‌ का महत्त्व वहत अधिक बढ़ 
जाता है | 

..._ (४) करुणा या वेदना--शथगार की प्रधानता होते हुये 
भी छायाबादी कंविता में वेदेना कूट-कूट कर भरी है; यदि इस 
वेदना में किसी व्यक्ति (अक्ृति नहीं ) के श्रति विल्लास की वासना 
होती तो इस काव्य में वियोग श्व'गार माना जाता, परन्तु क्योंकि 
श्रिय ५ है इसलिये सामान्य करुणा का ही प्रवाह मानना 
चाहिए (2. | 

27(४) आलंकारिक शेत्वी --छायावाद की शेल्ली को हम 

८ जा नहीं सकते । प्रकृति पर नारी का आरोप करने से कहीं रूपक, 
कहीं समासोक्कि तो सबंत्र दिखलाई पड़ते हैं; स लेप क॑ 
छटा भी भिल जाती है; अभिषा को अपेक्षा व्यंजचा का अधिक 
महत्त्व है; शब्द प्रव/क बतकर अधिक उ्यकारी प्रतोत होंते हैंः-- 
४ शशि-मुख पर घूचरट डाले, अंचल में दीप छिपाये । 
जोवन की गोघूल। में, कोतवूहल से तुम आये॥? (आंसू) 
“संकोच-भरे सौरभ ने, केसे अनुराग छियाया ? 


अपनी भुज-वल्लरियों में, क्यों पिक को जकड़ न पाया १” 
(अतीत) 


7 


चेतनत--एकाकी था निराश जीवस में 


न 


अंत में बातें दो बतला देना आवश्यक प्र्त,त द्वोवा है। प्रथम तो 


[ शध्ए ] 

॥ह कि ऊपर लिखी हुई पाँचों बातें अलग-अलग नहीं मिल सकतीं 
अल्येक कविता में वयक्तियाद सी होगा, ऋगार भी होगा, प्रकृति 
| चेतना का आरोप सो होगा, वेदना भी होगी ओर आल्ंका- 
दकता भी होगो--बास्तव में ये लक्षण सिद्न दृष्टिकोण के कारण 
ही भिन्न हे बस्तुत: नहीं | दसरी बात यह है कि इन कविताओं के 
तीच यत्र-तत्र सामान्य प्रेम की कविताएँ भरी मित्र जाती हैं: 
(५ जिसका>< विकास आगे चलकर नरेन्द्र शा जेसे कवियों में- 
हुआ ) स्वयं अ्रसादजी के आँसू? तथा लहर” और 'फरनाः में 
प्रेममरी कविताओं के उदाहरण को कम्मी नहीं, इनको हम छाया- 
वाद को कोटि सें नहीं रख सकते:-- 


सूच नस में आध लगाकर, 
यह सुवर्ण-सा हृदय गलाकर, 
जीवन सन्ध्या को नहलाकर 
रिक्त जलधि भरने वाले को । 


अरे | कहीं देखा तुमने 
मृक प्यार करने वाले को १४ ( लहर ) 
दायाबाद के दो अधान अंगों का वरोन करते हुये हमने 
प्रेस तथा अर्थाभव क तकिया हैं। आगे चलकर ये दोनों 
अलग हो गये और इन्होंने अपल ऊपर से कल्ला का मनोरम 


आज से दभन-चुम गिनेंगे एक ही नम के सितारे । 

& दाग पर सदा को ज्यों नदी के दो किनारे । 
सन्डुत्तत पर भी न जो ढो मिल सकेंगे । 
आज के विछुड़े न जाते कब मिलेंगे ? 

( नरेन्द्र शमी : अबासी के गीत ) 


[ १६३ ] 


आवरण भो उतार कर फेंक दिया प्रथम ने आजकल की असफल 
प्रेममरी कविताओं को जन्प दिया; और द्वितीय ने प्रगतिबाद 
को | कवि वसने की इच्छा करने'बाल्ा नवयुवक इन्हीं दोनों में से 
एक सारे में ऊपने हाथ दिखताता है। आयः प्रथम मार्ग को 
अपनाकर ही फिर दूसरे सार्ग पर आना आजकल की सम्पता सो 
धन गई है; शायद इसलिये कि प्रथम मार्ग व्यक्तित्व की प्रधानता 
तथा सीभित दृष्टिकोण होने के कारण साधारण जनता उसका 
स्वागत कम करदी है; इसलिये “मधुबाला” “मघुशाला,” “निशा- 
निमंत्रण” आदि लिख चुकने बाला कवि)€ “बंगाल का अकाल” 

लिखने को बाध्य होता है। मानो उसका 
तीसरा पदन्‍्यास-- | अब तक का झूंगार तथा प्रेम उसकी एक 
.. प्रगतिवाद भूल थी। अगतिबादी समय के साथ- 
/ साथ अपने को बदलता हुआ यह मानता 
है कि अध तक पूजीपतियों का समाज, साहित्य ओर कला थो 
अब समय बदल रहा ह सत्ता श्रमजीचियों के हाथ में आ रही है 
इसलिये कला भी उन्हीं का गुणगान करेगी; जब समाज का तीन 
चौथाई से अधिक भाग पीड़ा और ह्ञाह्मकर सें पड़ा हुआ सड़ रहा 
है तो आपका विलास जीवन का चिन्ह नहीं; किसान तथा मजदूर 


समाज के वरेण्य नेता हैं इनका यशोगान साहित्य का उद्देश्य 
>> 
रा 


होना चाहिए; जब तक समाज में विषमता रहेगी, तब तक रे 
का अश्न हल नहीं हो सकता और न क्रन्दन तथा चिलाप की 
सात्रा हो कम होगी | इस भाँति प्रगतिवाद समाज के कुत्सित अंग 
को दिल्लाकर उसमें परिवत्तेत की आशा करता हुआ यधार्थवाद 
की भी घोषणा करता हे । 





हे 
> प् 


] रद || 


> प्रसिद्ध कवि “बच्चच” । 





[ ४१६४ | 

अ्रगतति? का शाव्दिक अर्थ है “विकास” या “उन्नति” इसलिये 
अगतिवाद? ऐसे सम्प्रदाय का ग्योतक हुआ जो साहित्य में नवीन 
विकास का पक्तपाती 3ै। परन्तु आजकल “अगतिवाद” एक 
विशेष पारिसापिक अथ में प्रयुक्त होता है। जो साहित्य सत्ता 
घारियों, पू जीपतियों, घार्मिकों, दूबताओं, आदर्शा आदि के स्थान 
पर मजदूरों, किसानों, अछूतों ग्रामीण, अनाथों विधवाओं तथा! 
भूखे-नंगों का चास्तविक या यथार्थ चित्रण करता है; वही प्रगति- 
यादी साहित्य है । या तो साहित्य का जीवन से निकटतम संबंध 
लत>।2ड,०४80०ककक्” हक्षन्त के कारण इसमें सिम्य ही प्रगति 
शाब्दिक तथा... | (27०27 88) होती रहती हे--बीरगाथा- 
पारिसापिक अर्थ. | काल, भक्तिकाल तथा रीतिकाल का 
साहित्य आज के साहित्य से नितान्त 
भिन्न तथा पुराना था-- परन्तु प्रगतिवादियों ने पू जीवाद से अ्रस* 
शीवियां की ओर भुड़ना ही साहित्यिक प्रगति का चिन्ह माना है । 


सत्तप म॑ प्रगातवादी साहित्य (अथवा हिन्दी प्रगतिवादी साहित्य 
की निमतलिखित विशेषत्ाएँ हैं:-- 


किक शो था ज्ञि हि है] 5 ०. 
(१) ममाज़ के कुत्सित तथा वजित अंग का चित्रश- जी 
श्रमजीची ( मजदूर ) किसान तथा मूखे-नंगे समाज के प्राण हैं 
ड्सका बन ही काव्य का विपय होना चाहिए। पृ जीपति, 
सत्तावारी, नता तथा दूसरे बढ़े आदमी! था महापुरुषों? का 
अगर बेजदीय 5 मन्तरात्ा” 
गान चजनीय हं। श्री सृथ्कान्त त्रिपाटी “निरात्मा” का 
अभिज्ुका तथा श्री० मगवतीचरण वसा की मिसागोड़ी” इसके 
दो दर्शनीय उदाहरण हें:-- 


श्र 
(१) “पट पीठ दोनों सिल्कर ईं एक, 
चल. रहा लकुटिया.. ठेक, 


| रेध४ ] 
मुट्ठी भर दाने की, भूख सिटाने को, 
मु ह फटी पुरानी कोली का फाजाता-- 


२2 


दा टूक कलेजे के करता पछताता पथ पर आता ॥7 
( ्न्लु ण ) 


(२) वे सुधाग्रस्त. बिलबिला रहे; 
सानो वे मोरी के कीड़े । 


वे निपटे बिनौने सहापतित, 
बौने, कुछूप, टेढ़े-सेढ़े । 
उसका कुटुम्ब था भरा- पुरा, 
आहा हाहाकारों से । 
फाकों से लड़-लड़कर प्रतिदिन, 
घुट-घुटकर अत्याचारों से ॥ (बा) 
शक और पूजीपतियों का वेभव-बिलास तथा दूसरी ओर 
श्रमजीवियों का दाने-दाने को तड़पना, जूठी पत्तल चाटने को 
लड़ना, रोगों में चिकित्साहीन मरजाना, गंदे ओर स॑ | से 
रहने से अल्पायु होना, शिक्षा का न होना, वस्त्रों का अक्षात 
आदि सारी बातें समाज की आथिक विपसता को बतलाती 
(२) यथार्थवाद--+ इसलिये प्रगतिवादी आदेश तथा 
आशामय चित्रण में विश्वास नहीं करता। जो आदशे चित्र 
बिल्ासी कवि सामने रखते हैं, इससे समाज की वास्तिवक 
दशा सामने नहीं आती ओर न छान्ति के लिये भूमि ही देयार 
हो पाती है। यथाथ चित्रण द्वारा परिवत्तन तथा ऋान्त 
(7%०ए०ए४०)) के लिये पाठकों को तयार करना, प्रगातवादा 
भ्ादित्य का उद्देश्य है । वह ऐसे राज्य की घो3णा करना चाहता 
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है जिसमें ल आर्थिक बिपसता (पूजोपति तथा श्रमजीबी) हो, न 
सामाजिक विपसता (उब तथा अछूत), और ने सत्तात्मक 
विपमता (नेता तथा अनुगासी) ही हो । 

(३) कुत्सित भावनाएं ---वह भावनाओं पर किसी प्रकार 
का आवएण नहों डालता चाहता | सतुष्य सो स्त्रभावतः पशु है । 
हसगिये उत्की पाशविक प्रवृत्तियों (8॥॥778) ९७४०० ) का चित्र 
खींचना प्रगति का चिह्न है। वह आहार तथा संथुन की स्था- 
भा।वक प्रवृत्ति नग्न नृत्य दिखाना, अपना पुरुषा्थ मानता है | 
यशपालजी के उपन्यास पिछली प्रवृत्ति के प्रोत्साहन में बड़े 
सहायक हुये हैं. । 


(४) का का आपरणु-- जिस साहित्य की रचना 
विल्लास के लिये होती थी उसमें कला का ही मद्दत्व था, क्‍योंकि 
कदा सम्पन्न जीवन को सुली बनाने का साथन है; परन्तु जिस 
साहित्य की रचना विपन्न जीवन का खोखला चित्र खींचने के 
लिये हो उसमें कला का कोई स्थान नहीं; यदि कल्ला है. भी तो 
स्वयं प्रगतिवाद ही एक कला है। ग्रगतियादी डपयोगिताबाद के 
सिद्धान्त को मानता हुआ केवल उस कला को ही सान्‍न्य सममता 
है जो यथार्थ जीवन में दिखलाई पड़ती हो, इसके अतिरिक्त 
किसी अनावश्यक कला को चह्‌ काव्य का भूषण नहीं अत्युत 


दृपण मानता है; सच्ची तथा अनुभव की दात कहने के लिये 
घलंकारों के बंधन अस्वाभाविक हैं । 


(५४) भोतिकता--भगतिवाद का जन्म साहित्य में रहस्यवाद 
के विराव स्वरूप हुआ था इसलिये प्रगतिबादी आध्यात्मिकता 
का विरोधी तथा भौतिकता का समर्थक होता है, घह स्थूल को 
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सफज्ञ देखे विता सूद की ओ: यहों व जता; जब तक 
भोजन वस्त्र को साधाएण समत्याएँ सुल्लक न जावेंगो तब तक 
चारेत्र तथा मोक्ष को वात करना व्यर्थ ३ । जो व्यक्ति ईश्वर-प्रेम 
फा साहित्य रचता है, वह या तो प्रिद्ञ्ञ हुआ हे या पल्लायन- 
वादी है; हमारा उद्देश्य होना चाहिए भौतिक सुख तथा सम्रद्धि। 
(६) जन तथा जीवन--प्रगतिबाद कठोर भ्रत्यक्षबाद।; है 
धह जीवन से प्रित्नकिस्तो वस्तु की कल्पना «ीं कर सकता तथा 
जन से बढ़कर कोई आदर्श नहीं मान सकता। काव्य सर्वजन- 
हिताय हो और उसका फल्न हो प्रत्यक्ष जीवन का भौतिक सुख । 
प्रकृति की उपासना भो उसको रुजिऋर नहों। इस भाँति जनवाद 
के इस युग में प्रगविवाद एक राजनीतिक अजुप्रागित विपमता 
संपोषित सामान्य जन सुलभ काव्यघारा है। 
इसमें सन्देह नहीं की कालक्रम की गति के साथ-साथ उसके 
रूर में स्वर मिलाकर चलना, जीवित साहित्य का- ही चिन्द्द है: 
इसांलये प्रगतिवाद का पदनन्‍्यास हिन्दी-साहित्य में प्रशंसनीय 
माना जाना चाहिए। परन्तु केवल यही कविता है, शेष तो पू जी- 
पतियों का ढकोसला मात्र है, ऐसा करना उचित नहीं। आज 
राजनीतिक तंथा सामाजिक कारणों से जिन विपयों का चित्रण 
आवश्यक हो जाता है वे मानव की चिरन्तन समस्याएं न हुये वो 
उस चित्रण का कोई स्थायी महत्व न हो पावेगा | फेवल 
कुत्सिव दृश्यों का दिखाना जीवन का खोखलापन घोषित 
कर नवयुवकों को पलायन पर भी 
प्रगतिवाद का बना सकता है: | इसलिये साहित्यकार 
भविष्य को केवल यथार्थ का निराशावादी चित्रण 
: ही करके सन्तोप नकर लेना चाहिए; 
_ > दे० इसी संग्रह में हमारा निबंध “यथाथयाद तथाआदर्शवाद” 
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बह पाठक को उस अंधकार से प्रकाश का पथ भी दिखलावे तभी 
यह श्रेयस्कार कहलावेगा | प्रगतियाद की यह एक कसी है कि वह 
राजनीतिक तथा सामाजिक एक विशेष ग्रकार की विचारधारा का 
प्रचार ही अपना उ्देश्य समझ बठा है; स्थायी साहित्य सामाजिक 
समस्याओं पर नहीं टिक सकता; उसमें मानव हृदय के व्यापक 
तथा स्थायी रहस्यों का उदघाटन होना चाहिए। 


जीवन अनेक ग्रकार की स्व॒तस्त्र विचाश्थाराओं का स्थूलरूप 

है, उसमें सदा परिवत्तेन एवं विकास होता रहता है और क्योंकि 
माहित्य भी जीवन की एक मनोहर व्याख्या है, इसलिये उसमें भी 
बिचार विभिन्नता तथा शैत्ली बेचित्रय का पाया जाना स्वाभाविक 
“| है। इस दृष्टिकोण से हिन्दी-साहित्य में 

उपसंहार अलेक स्वतन्त्र बिचार परम्पराओं का 
विकास उसके जीवन का शुभ चिन्ह है 


+कास होना चाहिए। हाँ किसी विशेष रचना का स्थायित्व 
साहित्य की अपू्ं निधि है,और स्थायित्व का निर्णय कला 
से होता है किसी “बाद” सघ्िशेष से नहों । इसलिये हम यह नहीं 
कह सकते कि अरशुक वाद” की रचनाएं स्थायी तथा अमर 
होंगी, दूसरे की नहीं ।॥ 


९ कप 
.. विद्गैरसा पोस्टमेच 

(१) पोस्टमेन का बांहरी रूप- 
(२) सर्वेत्र सहष स्वागत होता है. 
(३) दर्शन के अन्य बहाने: 
(७) परिचय में सहायक, 
(४) जान-प्रहिचान से लाभ- 
(६) कुछ बुराइयाँ. 
(७) कटुवा- 
(८) पुराने युग में पोस्टमेनी- 
(६) अंतिम बात- 


यदि भारत में साम्यवाद फेल जावे और राज्य सारे कासों 

दे अपने हाथ में लेकर, पत्येक व्यक्ति को उसकी योग्यतानुसार 
काम और बराबर वेतन दे; तो में तो प्रोफेसरी छोड़कर चिट्दीरसा 
बन जाऊँगा। प्रोफेसरी तथा पोस्टसेनी में आज सी कोई विशेष 
श्रंतर नहीं है। जब सवेरे नो वजे में अपने घर से कॉलिज को 
जाता हूँ. तो मार्ग में दो-एक पोस्टमेन अतिदिन ही मिल जाता 
है। उसकी सरकारी खाकी वर्दी, सिर के बड़े साफे, गरदन पर 
पड़े हुये थेले ओर हाथ में लगे हुये चिट्टियोँ तथा पुस्त्की आदि 
के गठ्दर को देखकर मेरी ललचायी हुई श्राँखें उसके पीछे बहुत 
इर तक दौड़ती चली जाती हैं; परन्तु मेरे खादी के सूद और 
हाथ में रूगी हुई पुस्तकों को देख उसको कभी ईप्यों हुई दो, ऐसा 


रा 


&<» ) 


( 
पैंने आज तक नहीं देखा | अनेक वार सोचा है कि अव तो जी 
प्रेस है बही सरकार है, फिर कयें लू काम्रेस के सभी लोगों 
को सरकारी दर्दियाँ दे दी जाये, जिससे सुझ में और चिट्ठीरसा 

प्र कि 


ग्तु न जाने किस संकोच ने भेरी जीभ 
पर ठाला लगा रखा है | 


'जब में कालेज के द्वार से घसने लगता हूँ तो जो छात्र अब 
तक खड़े हये खतन्त्रतापूर्षक बातें कर रहे थे, हँस-वोल रहे थे 
वे भी एकदम रुककर मु ह फेर लेते हैं. जिससे उसको “नमस्ते! 
मन कायी प्ले कल्ना के प्रकोप्ठ में घलना तो ओर भी निराशा- 
प्णे है सब दोग मानो स्त्रागव करने खड़े तो हो जाते हैं, परन्तु 
ध्नकी वाणी इस प्रकार से शियित्ञ हो जाती है भांनो किसी यन्त्र 
से उनके ऊपर अधिकार (कंट्रोल) कर लिया गया हो। जिस 
से बाहर लिकदा कर कोई हफ से स्वागत न करता हो, उसमें 
(कालेज सें) घुसकर न जाने कितली बार गोस्वामी तुलसीदास 
की यह दाह।:+-+ ; 

भग्रावत ही हरसे नहीं, नेनन नहीं सनेह । 

तुलती तहाँ न जाइए, कंचन बरसे मेंह ॥7४8 
मुझको याद आ चुका है | और जब यह देखता हूँ कि चिट्ठी 
रसा का स्वागत सभी घरों में एक ही उत्साह से होता है--किसी 
की बैठक के सामने वह कुछ रुकता हुआ सा दिखाई पड़े, तत्काल 
है बावूज्ी स्त्रय॑ न बाहर आजाबेंगे तो बड़े चच्चे को भेजकर 
दिवख्ललवा्गें कि पोस्ट न चिट्ठी तो वहीं फेंक गया; और यदि 


छेजो आप के आते ही प्रसव न ६ उठें और जिनके नत्रों 
में आप के लिये प्रेम न हो; उनके यहाँ कभी भी मत जाइये, 
भलत्र ही बह। स्व की बयां होती हो । 
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बिना बच्चे वाले हुये तो अपनी देबीजी से ही निवेदन तथा 
आज्ञा के मिश्रित खर में कहेंगे -“थोड़ा बाहर भी तो देख लिया 
करो, शायद कमला (देवी जी की छोटी बहिन) का पत्र है, नीला 
सा लिफाफा दिखाई पड़ा?” | एक बार जब पोस्टमेंस सड़क पर 
ही एक काटर ( घर ) के किनारे खड़ा होकर, काटरों के नंबरों 
को चिट्टियों को देख रहा थां तो एक सुकुमारीजी तो अपनी 
आधी गुथी हुई चोटी को हाथ में पकड़ कर दौड़ती हुई वाह 
आगई, उस दिन साहित्यिक होते हुये भी मुझे रघुबंश” तथा 
कुमारसंभव' के उन श्लोकों का ध्यान न आया जिनमें बर 
(दुलहा) और बाशत को देखने के लिये र्मणियों की उत्सु- 
कता का वर्शन है, प्रत्युत मेंने कमरे में आकर अपने भाग्य को 
ठोका और बार-बार हृदय से यह प्रश्न कियां कि पोस्टमेस तथा 
प्रोफेसर की एक ही राशि होने पर भी भगवान्‌ ने मुझको 
प्रोफेसर क्‍यों बनायां, पोस्टमेन क्‍यों न वना दिया ? 
पोस्टमेन के पास आपके दर्शोच करने के कई वहाने हैं । 
भान लिया कि आपका कोई पत्र नहीं आया; मान लिया कि 
आपकी किबाड़ें और जंगले भी बंद हैं जिससे न पोस्टसेल 
आपको दिखाई पड़ेगा न आपका बाहर आना होगा | तव बह 
आपकी कुंडी ( साँकल ) खटखटा सकता है, ओर इससे पूर्व कि 
आप उससे कुछ पूछें वह आपकी ओर एक चिट्ठी बढ़ाता हुआ 
आपसे पूछ सकता है कि “बावूजी ( भल्रे ही आप वाबूजी! न 
होकर दिवीजी? ही हों ) यह पत्र आपका तो नहीं हे ९”; यदि 
आप पत्थर ही हो और आपके मुख से सूखा उचर “नहीं” ही 
निकला; तो भी वह निराश न होगा और अपने मुख पर चिन्ता 


हु 


की सी रेखाएं दिखलाता हुआ कह्देगा, “सभी क्वाटरों में पूछ 
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हैँ, न जाने यह वि.झका पत्र है, जाम तो इसी सड़क का 
|7; आपको उस पर दया न आई तो श्रद्धा अवश्य हो 

क्तित्ना कतेब्य-परायण है, एक-एक चिट्ठी को 
हुँचाने के लिये परेशान रहता है !! 
; पोस्टम्न, जो बाहर से अत्यन्त 
भोले-भाले दिखलाई पड़ते हैं, आपको वरामदे में खड़ा देखकर 
आपसे नम्नता पृथक किसी पत्र पर लिखा हुआ (पता? पढ़ देने की 


2] 
8 त 7 
० 
॥] 
५; 
| 
58 


प्राथना करते हैं, ओर इतना कष्ट देने पर आपको धन्यवाद तथा 
नमस्ते दोनों ही देकर जाते हैं | यदि आपके लिये काला अक्षर 


संस वरावर है तो वह आपसे केवल यही पूछ लेगा कि क्या 
आपको सात्म है कि अमुक व्यक्ति कहाँ रहता है | 

यहाँ पर इस उन भहापुरुषों को नहीं भूल सकते जो पोस्टर न 
को पान ओर सिगरेट इसलिये खिलाते-पिलाते हैं कि जिस दिन 
सका एक ऐसा लिफाफा आवे जिस पर उनकी पूरी स्पाधियां 
7रियाँ ) ओर पूरा परिचय लिखा हो; उस दिन पोस्टमन 


डा 55 ५ दा 
ग्री 


पड़ोसियों पर उनके वड़े आदमीपन की धाक जस जावे | -पोस्ट- 
; ठनाई नहीं होती जिस दिन उनकी तीन-चार 
दिन उनके बीच में लगाकर यह लिफाफा भी 
इनके कर कमलों में पहुँच जावेगा | दो सकता है कि वे रवय॑ 
इस पत्र का पता देखकर ठीक व्यक्ति के पास न पहुँचाकर पोस्ट- 
मन को ही लेटा दें, तव पोस्टमेस 5पनी दस वर्ष की पोस्टमेनी 
में केबल पहिली भूल पर मन ही सन हुःखी होकर उसको लेता 
आ वहुगा कि आप स्ऊन हैं ऋपने लौटा दिया, वह्त से ऐसे 


नी त्ी इधर-य्घर पेंक देते हैं। 


9 प्ट 
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परन्तु यह न समभिये कि पोस्टमेन इतना मत का गरीब! 
होता है कि व्यथ रसिकता और परिचय में ही अपना समय 
खोता रहता है । हम उसको दोप नहों दे सकते | एक तो उसकी 
नोकरी ( ड्यूटी ) ही जन-सेवा की है, जिसमें अधिक से अधिक 
तथा अच्छे से अच्छे एवं बुरे से बुरे व्यक्ति से जान-पहिचान 
रखना ही सफलता का चिन्ह है । दसरे आजकल का संसार ही 
जान-पहिचान है; चार भत्ते आदर्सिया को सिर भ्ुकाते रहने 
पर कभी न कभी वे काम दे ही जाते हैं | इसीलिये जिस प्रकार 
मूल से ब्याज प्यारी होती है, पुत्र से नाती अधिक प्यारा होता है 
उसी प्रकार साहब होने की अपेक्षा साहब से जान-पहिचान 
रखना अधिक भहाब्‌ भाना गया है; क्योंकि साहव हो जाने पर 
तो आपके ऊपर अनेक भार आ जाते हैं ओर आप अपने वरावर 
वालों में आदरणीय नहीं हो सकते ( क्योंकि सभी साहव हे) 
परन्तु पोस्टमेन या साधारण आदमी होकर साहब लोगों ले जान 
पहिचान रखना मानो सदेह रवग पहुंच जाना है । 

हाँ, कुछ पोस्टमन इतने अच्छे आदमी नहीं होते, यह भी में 
मानता हूँ। वे आपकी चिट्ठी को ठींक समय पर न पहुंचावेग 
आपके पोस्टकाडे को पढ़कर, उसमें कुड आवश्यक बातें लिखी 
होने पर भी, उसको फाड्कर फेंक देंगे; आपके लिफाफे की टिक 
छुटाकर पेसे बनाने वालों की भी कमी नहीं; और ऐसों को भी 
जानता हूँ जो किसी भी आकर्षक लिफाफे को खोले त्रिना अधि- 


कारी के हाथ में नहीं पहुँचाते । एक पोस्टमन मुमसे श्रद्धापूतंक 
नमस्ते करने लगा था एक दिन उसने बतलाया कि-- आप तो 
मेरे बड़े भाई के समान हैं, आपसे भू ठ न बोलूगा, आपके सु दर 

लेख को देखकर मेने आपका एक लिफाफा खोला था जो लखनऊ 


( ४०४ | 
कसी मित्र के लिये जा रहा था सच सानिये साई साहब, ऐसा 
अच्छा पत्र मेने आज तक नहीं पढ़ा” । एक दूसरा पोस्टमन मेरा 

मित्र है जिसने एक लिफाफ़े में से १०) का नोट निकाल 
लिया था, और एक कागज पर “मनीआडेर के पसे वचाकर सर* 
कार को धोका मत दो” लिखकर उससे रख दिया था। परन्तु ये 
खारे अपराध क्षश्य हैं; युवावस्था में ऐसी उभ्नंगें तो सब के हृदय 
में हुआ करती हैं. | ह 

ग्राप कहते होंगे अपने मन में कि धमकी पोस्टमेल के कद 
जीवन का अनुभव नहीं है, परन्तु वास्तव में वैसी बात नहीं। में 

जानता हैँ कि कभी कभी चिट्टीस्‍सा आनंददायक समाचार 
नहीं ही लाना, किसी की मृत्यु, असफलता आदि का पत्र लाता है। 
परन्तु उसमें उस बेचारे का कोई दोप हस नहीं माना करते--यढिं 
चह पत्र पढ़ लिया करता तो शायद हमारे पास लाता भी नहीं । 
इसलिये हम एक बार उससे अशुभ समाचार पाकर भी उसका 
स्वागत करने को तयार रहते हैं । 

पोस्टमंन इसी युग की उपज हो ऐसी भी बांत नहीं । वेदकाल' 
का तो भुझको अधिक ज्ञान नदों, परन्तु रामायण-काल में सन्देश 
लाने ओर ले जाने की प्रथा थी, हसुमान्‌ को. भी आजकल की 
भाषा में हम रास का पॉम्टसन ही कह सकते हैं, ओर उद्धव भी 
क्रप्ण के पोस्टसन ( संदेशवाहक ) ही थे। हों, पुराने पोस्टमेनों. 
तथा नये पोस्टमेनों में अंतर हैं। उस समय पू जीपतियों (0७ं- 
(श88) का अधिकार था और इस पद का राष्ट्रीयररण (7५ 
0४88 0४60) न हुआ था; अथोनू पोस्टमेन अपने-्अप्रने 
अलग हात थे, राज्य की ओर से इसकी नियुक्ति न होती थी; 
इसलिये उस पद में गौरव तथा सम्म/नःन था | चहत संभत्र हैं. 
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“3 ग्रैर | के हक 
फि कामना न की हो, और इसीलिये आज ललचाते रह जाते हों | 
5 हर कर 
जो भी हो इस राष्ट्रीयकरण से एक लाभ तो यह हुआ कि पोस्टमेन 
के प्रति प्रत्येक व्यक्ति को कृतज्ञ होना पड़ता है; और दूसरा लाभ 

[इक ५ आप हि पे 
यह हुआ कि हलुमाव्‌ तथा इद्धव के समान आज के पोस्टमन 
को हुर्गेतियों का भोग नहीं भोगना पड़ता । 

यदि यह सत्य है कि बिता मरे स्वर्ग नहीं मिलन सकता, तब 
ञ्र 5 
तो पोस्टमेन बनने की हमारी यह अन्यतम असिलाषा शायद इस 
जन्म में पूरी न हो सके । परन्तु यदि भगवान्‌ हमारी मान लेंतो 
हम तो यही प्रार्थना करेंगे कि जब तक यह्‌ तन है तभी वक 
हमको यह वरदान मिलना चाहिए। क्या हुआ कि अन्य साथियों 
' की भाँति हम भी निराश होकर अंगूरों को खट्बा बताने लगे और 
हमारे हृदय की एक सद्भावना मिट्टी में मिल्ष गई:--- 
“सूर पीछे सत सिलो, कहे ,कबीरा रास।' 
लोहा माँटी मिलि गया, वब पारस केहि काम ९” 


व पान यंग का प्रतिनिधि कृति 
जज ५४ प्रसाद 


(१) युग प्रतिनिधित्व से हमारा अभिप्राय- 

(२) प्रसादर्जी की विचार-धारा- 

(३) राष्ट्रीयता, ह 

(४) आशांबाद एवं त्याग- 

(४) आयमाव, 

(६) टुख तथा उसकी प्राप्ति 

(७) आदर्शवाद तथा उसके अनेक रूप. 

(८) थ्ौवन तथा प्रेस 

(६) अ्रन्य सामयिक समस्याएं: 

(१०) बविशेष- उनका सूल्य और स्थान ह 

स्वर्गीय पंडित रामचन्द्र शुक्त ने हिन्दी के अमर कवि सूर 
आर तुदासी की व्रिवेचनात्मक आलोचना द्वारा जिस समालोचना 
सारिशी का शिलान्यास किया था वह अधिक दिनों तक न चल 
सकी; क्योंकि स्वयं शुक्त जी प्रचलित प्रवाह के प्रसृत रत्न न थे 
साहित्य से उनका उदय समय से पूर्व ही हो गया था अत: उनक 
चारो ओर जो काँच के दुकड़ बिखरे पड़े थे उनसे डस रत्न की 
थोड़ी सी ज्योति प्रतितिधित हो सकी अपना स्वकीय प्रकाश उनमें 

था; तथा काल की कालिमा ने उनकी घूमिल दृष्टि को इतना 
मंद चना दिया कि वह प्रतिव भो घीरे-बीरे अहमन्यता की 





& इस लख में “कवि? शब्द का अयोग व्यापक अर्थ में किया 


कक 


हू, 'तुकबन्दीकार' के अथ में नहीं |! 
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गहराई में छिप गया। ऐसी दशा में यदि हम आज यह नहीं 
जानते कि वत्तमान युग का एक तारा इस निशा के अवसान पर 
भी साहित्याकाश को ज्योतिष्मान करता हुआ ध्र व-नक्षत्न के समान 
सबदा अपने स्थान पर अटल रहेगा, तो कोई आश्चर्य की बात 
नहीं | इस युग के कवियों की अन्य विद्वानों ने भी दिवेचना की 
है और निश्चय ही वे स्वर्गीय प्रसादजी के स्वरूप का विवश्रहण 
'करने में सफल हुये हैं ( इन विद्वानों की 


युग-प्रतिनिधित्व से | चचों हम इसी लेख में यथावसर करेंगे ); 


हमारा अभिप्राय | परन्तु सस्ती समालोचना एवं छिंछले साहि- 
त्य में जनता उसी प्रकार मुदित थी 

जिस प्रकार कि उथले जज्लाशयों के पंक-मल्रिन जल में लोढ 
लगाकर आमीण पशु अपने विश्रान्त जीवन को क्ृत-कार्य 
समभा लेते हैं । इसलिये अ्रथवा इसलिये कि अभी तक 
केवल कुछ लेख आदि लिखकर ही समालोचकों ने अपकाश-म्रहण 
( पेंशन ) कर लिया है, आज का विद्यार्थी प्रसाद को सममने में 
असम रहता है । आज का युग प्रचार, आन्दोलन तथा समाचार 
पत्रों का है अवश्य, परन्तु किसमें साहस है कि दिनकर की प्रखर 


' तेजोराशि का निरादर कर उस प्रचंड की अचद्देलना कर सके * 


अस्तु, जो विचारक आज के युग की समस्याओं का समी- 
चीन अध्ययन कर उन पर देश-काल की परंपरा में विचार कर 
पाठक को एक नवीन जीवन का आशावादी सन्देश देता है, वही 
वरेण्य है | कवि-कर्म-विधान के दो पक्तों--भाव पक्ष तथा कला- 
पक्ष में से जिस कवि में एक ही मुख्य हो उसे उच्चकोटि का 
कवि नहीं कह सकते; श्र छ वही है जिसमें भाव और कला एक 
दूसरे का उपकार करते हुये एक-दूसरे की अधिकाधिक रमणीब 
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बनाते चलें । इस दृष्टि से आजकल के अनेक सूक्तिकार “राष्ट्रीय 
कवि” जसी प्रकार से थोथे दिखलाई पड़ते है जिस प्रकार कि 
केवल जेल जाकर शहीद बनने वाले नेता लोग । और जो लोग 
केवल कला को ही सब कुछ मानकर गलेबाजी को ही कविता का 
प्राण समझते हें उनकी कविता भले ही उनके स्वरसहित आसो- 
फोन के रिकांडा पर सुनने योग्य हो सके, परन्तु पक्क गानों के 
समान वह भी कलावंतों के काम आवेगी जीवन का सन्देश खोजने 
वालों के काम नहीं | हम तो ऐसे कलाकार का आदर कर सकते 
हैं जो हमारी विभिन्न समस्याओं पर आँख खोलकर विचार करता 
हुआ हमारे व्यथित सन को हरे-हरे कानन के मागे से ऐसे «रम- 
णीय स्थान पर पहुँचादे जहाँ जाकर हमको प्रत्यक्ष स्वर्ग का- 
साक्षात्कार हो सके | “रचयिता की बौद्धिक तीब्रता और ग्राहिका 
शक्ति का आमास हमें इतने में भी मिल सकता है कि उसने अपने 
समय की विभिन्न सामाजिक ग्रगतियों और मार्ग में आने वाली 
दिक्कतों को देखा है या नहीं। बह कोई उडंछू आदमी तो 
नहीं ६?» । 

प्रस्तुत निवंध में न तो हम आपको यह बतला सकेंगे कि 
प्रसादजी ने साहित्य के सभी अंगों--कऋविता, कहानी, उपन्यास, 
नाटक, निवंध आदि--की पूत्ति कर अपनी बहुमुखी प्रतिभा का 
परिचय दिया है; न यह कि उनमें देशव्यापी आन्दोलनों का ज्यों 
का त्यों अतिविंव सिलता है; न यह कि वे छायावाद के जन्मदाता 
थे; न यह कि उनमें नवीन और प्राचीन का सुन्दर समन्वय 
मिलता है; ओर न यह कि हिन्दूकाल के नाटक लिखकर उन्होंने 
न केवल ऐतिहासिक नाटकों का नया मार्ग ही चलाया अत्युत 


* श्री नन्‍्ददुलारे वाजपेयी : प्रगतियाद । 


कप 
2 


35 हे । ह हा व लय मे पर 








ता 


द [ हर ] 


महाभारत कोल और राजपूतकाल के बीच की विस्थ्रत गाथा कों 
,छुनाकर इतिहास लेखकों का भी बड़ा भत्ना किया. है | कंदाचित्‌ 
- हम इन बातों का कोई विशेष मूल्य नः भी समभते हों, और 
“असादजी में इन सबको न॑ पाते हों.। हम: तो. उत्तकी. विचार- 
अणोली ( 706०३॥029 ), समस्याओं का मरहण तथा सुझाव एवं 
-जीवन-सन्देंश तर्क अपने को सीमित रखना चाहते हें। परन्तु 





यहाँ यह स्पष्ट कर. देना उचित है कि 
असांदजी. असाधारण अप्रतिया वाले: 
व्यक्ति थे, इसलियें उन्होंने किसी शरीरी 
_ देवता (नेता) की जय बोलकर उस - 





(१6७/०29) 


| हर पर अपने पश्च-प्रसूनों की वा नहीं की, प्रत्युत सारी समस्याओं . 
:-का स्वतः अध्ययन कर वे सनन करते हुये जिस सत्य पर पहुँचे .. 
“उसका निर्भीक प्रकाशन किया है; भले ही बह किसी मत के 
” विरोध या अनुकूल पड़ता हो । जो लोग राष्ट्रीयता देखकर गांधी 


जी का प्रभाव और आयसाव देखकर स्वामी दयानंद का अमाव 
पे कह बेठते हैं, वे कहाँ तक न्याय करते है; स्वयं ही सोचें | 


आजकल के युग की अधान विशेषता राष्ट्रीयता मानी गई हैः. 


सन ४७ के विद्रोह में भले ही साधारण जनता में चेतनता न रही 


हो, परन्तु आंयेसमाज के पुनरुत्थान से .अपनी प्राचीन संस्कृति 


>-तथा प्रोचीन सौरव की.एक झलक जनसांधारण को भी देखने को... 


"मिली; आगे चलकर कांगे स न्दोलनों 
है ( 2४०४४०७79॥877 » का एक अधिक उदार रूप सामने रखा ह 
और हिन्दी के अधिकतंर कवि इसी हिन्दुस्तानयत मे वह गये | 


कक 


प्रसादजी पौराणिक काल से पूव के आदेश को लेकर चलंते 


- आजकल की शब्दावली में वे गांधी की अपेक्षा दयानंद के अधिक 


इस रशाष्ट्रायता 


(9 ॥ 


| समीप थे; परन्तु उनका आदश्श वेदकाल 
घप्रीयत्ता की अपेक्ता उपनिषत्‌ काल से अधिक 
हिल मिलता-जुल्ता दिखाई पड़ता है ! वे इस 
बात को नहीं मानते कि आय-लोग भी सुसलमान, हूए आदि के 
ससान बाहर से आये थे और यहाँ के आदि निवासियों को हरा- 
कर आयो ने अपनी सथ्यता का प्रसार किया था। उन ऋषियों 
का रक्त आज भी हसारी नसों में बह रहा है ओर आज भी हम 
में वही शक्ति तथा बेंसा ही साहस है; आज भी हम संसार के 
सामने देश का मस्तक गौरव से ऊँचा उठा सकते हें। कितना 
ओजपूर्ण गीत हैः--- 
# किसी का हमने छीना नहीं, प्रकृति का रह्य पालना यहीं । 
हमारी जन्मसूमि भी यही, कहीं से हम आये थे नहीं ॥॥ 
>_ |< 


वहीं है रक्त, वही है देश, वही साहस है, बेसा ज्ञान | 
वहीं है शांति, वही है शक्ति, वही हम दिव्य आयें-संतान |! 
जिये तो सदा उसी के लिये, यही अभिमान रहे, यह हे । 
निछावर कर दें हम रूवस्व, हमारा प्यारा भारतव्ष ॥” 


( स्कन्दगुप्त )- 


८६० 


स्कन्दगुप्त? और “चन्द्रगुप्? नाटक से अनेक ऐसे उदाहरण 
उपस्थित किये जा सकते हैं जहाँ विदेशियों ने भी “मानवता की 
जन्मभूमि” सारतबर्प की मुक्तकंठ से भूरि-भूरि प्रशंसा की है । 
प्रसादजी भारत की एक अपूर्व एकता को ही राष्ट्रीयया का सार 
समभते है; श्रान्तगत था विपयगत भावना (70 पछंछ संध४४) 
उनको नहीं रुचर्त; उनका चाणक्य अपने शिप्यों की संकुचित 
भावचता के कारण उनको फटकारता हुआ ससमभाता है:-- 


्ल्च 


[ ४११ | 


तुम मालव हो और यह मागध; यही तुम्हारे मान का 

अचबसान है न॑ ? परन्तु आत्म-सम्मान इतने ही से संतुष्ट नहीं 

होता | भालव ओर मागध को भूलकर , जब तुम आग्रोबत्ते 

का नाम लोगे तभी वह मिलेगा ।? चन्द्रगुप्त ) । 
थदि आज हम देश के बच्चे-बच्चे को यह संदेश सुना सकते तो 
शायद खतन्‍्त्र भारत की आधी से अधिक समस्याएं अपने आप 
ही सुलम जातीं । हिन्दी के किसी भी अन्य कवि ने तो राष्ट्रीयता 
का यह व्यापक रूप सामने रखा है ओर न संकुचित हृष्टिकोश 
की आशंका को समझ उसके निवारण का प्रयत्न किया है। यह्‌ 
कहने की शायद आवश्यकता नहीं कि प्रसादजी का सारा साहित्य 
प्राचीन गौरव का मनोहर गीत गाकर उसको प्राप्य बतल्ा कर एक 
प्रयल्षतील आशाबाद का प्रचार करता है। उनके सारे नाटक 
उसी गौरव-गाथा के भिन्न-भिन्न अंक हैं और उनका “#कामा- 
यनी”? आयजाति के शब्दों में मानवस॒ष्टि की विद्वल्नन सम्मत 
कथा है, जो देश तथा जाति का शिर ऊँचा करती है। 

प्रसादजी के गीतों तथा नाटकों में जीवन का वह सन्देश है, 
जिसको एक ओर बीरता तथा दूसरी और आशावाद कहते हैं: । 
मानव-जाति की शिर्मोर आयेजाति संस्कृति के उच्चशिखर से 
पतिंत होती हुई वत्तेमान परतन्त्रता के गतते में केसे गिर पड़ी, 
इसका मनोविज्ञान-संमत कारण है उनकी भावनाओं तथा आादर्सों 
का हास; त्याग तथा आशा के वे अनुकरणीय आदर्श जब से 
लुप्त होने लगे तभी से वर्त्तमान अधोगति का वोज जमता है और 
अलब्य किन्तु करकर्मी जातियों के आक्रमण होने लगते हैं। 
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प्रसादजों न आया के इस दोष को 


आशावाद समम्क ओर उसको दूर करके भावी 
एवं आशा का कमनीय सुख दिखलाया । 
त्याग “चन्द्रगुप्रत नाटक में अलका जिस 


' अमर अभियान-गीत (7७7०४7४2 
5078) को छेड़ती है उसमें कितना उत्साह और कितनी आशा 
है, ऐसे गीतों में ओज की अक्षय राशि भी अपरिमित सात्रा में 
पाई जाती है:--- 
“हिमाद्वि तुग शग से, प्रवुद्ध शुद्ध भारती-- 

स्वयंप्रभा समुज्वला, स्वतन्त्रता पुकारती । 

अमत्ये वीरपुत्र हो, दृढ़-पतिज्ञ सोच लो, 

प्रशस्त पुर॒य पंथ है--बढ़े चलो, बढ़े चल्लो |” 


प्रसादजी के नायकों को निराशा न घेरती हो, ऐसी बात 
नहीं; प्रत्युत उस निराशा का निवारण वे आशा का सन्देश तथा. 
त्याग का बरेण्य मूल्य दतल्ाकर दुर्वलताओं को कुचलते हुये, 
कर सकते हैँ | “कामरायनी” में एकाकी जीवन से निराश होकर 
सलु में जो पलायन की प्रवृत्ति जाना चाहती दो उसका दूरी- 
करण श्रद्धा ने कितनी सधुर वाणी से क्रिया है;-- 

“कहा आगन्तुक ने सस्नेह-- 

रनिशक अरे, तुम इतने हुये अधीर । 
हार बंठे जीवन का दाव, 
जीतते जिसको लड़कर बीरः ॥”? 
# किन्तु शोयन कितना निरुषाय, लिया है देख नहीं सन्देद्द ! 
निराशा है जिसका परिणाम, सफहुता का वह कल्पित गेह | 
“-कामायनी । 





| ४१३ ] 


ठीक यही सन्देश भदाके की सान्‍या झाता कमला इताश 
स्कन्दगुप्त को सुनाकर इसमें नदीन स्फूर्षि भर देती है;:-- 

“कौन कहता है तुम अकेले हो समग्र संसार तुन्दारेसाथ 
हैं| स्वानिभूति को जायृत करो |. . राम ओर कृष्ण के समान क्या 
तुम भी अवतार नहीं हो सकते १? समझ लो जो अपने कर्मा को 
ईश्वर का कम समझकर करता है, बही ईश५२ का अवतार है ॥” 

। (स्कन्द्मुप्त) 
, भगवान बुद्ध ने जो आय-घर्म में सुधार छिया था उससे 
भारतीयों ने कई आदर्शों को अपनाया । ज्ञषमा, दया एवं सहानु 
भूति के हारा सानव-हृदय के उच्चतम विकास की एक परंपरा 
नस-नस में व्याप्त होगई | प्रसादजी के सभी श्रेष्ठ पात्र इन 
शुणणों से संपन्न होते हैं, और महिलाएँ तो इसकी खान होती हैं । 
“प्रतिहिसा पाशव वृत्ति है?४४ क्षमा केवल सजुष्य के पास होती 
है; “बह पशु के पाप्त नहीं मिलती” | इसलिये कमा एवं प्रेम 
के द्वारा सभी क्र्रतम व्यक्तियों को सन्‍्मागे पर लाया जा सकता 
ए»» है। “परन्तु बौद्धधस की शिक्षा सानव 
आ्रारयमाव व्यवहार के लिथ पूरा नहीं हो सकती; 
भले ही वह संघ-विहार में रहनेवालों 
के लिये उपयुक्त हो”>< । दूसरे, वोद्धधर्म के द्वारा “सर्चेसाधारण 
आया में अहिंसा, अनात्म और आमित्कवा के नाम पर जो 

कायरता, विश्वास का अभाव, ओर निराशा का प्रचार/+> हुआ 
उससे उनमें “उत्साह, साहस ओर आत्म-विश्वास” की कमी हो 
गई; जब तक इस कमी को पूरा न किया जावेगा ठव तक ज्ञाठि 


& विशाख | | स्कन्दगुप्त । 
2 चन्द्रगुप्त “+ इरावती । 
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उत्थान किस प्रकार संभव हो सकता हे; यह- प्रसाइजी का - 
नवीनतस संदेश ( 7,80९/% शि९#88£26 ) है सुधारवादियां को 
इधर विशेष ध्यान देने की आवश्यकवा हैं। जो दाशनिक्र “यह 
कहते आये हैँ कि संसार दःखमय हे ओर हःख के नाश का . 
5५ ६ सोचता ही पुरुषाथ है?+, वे पत्लायनवादी है, प्रसादजी 
इस कायरता कः विरोध करते हैँ, उनके लिये मोक्ष कोई समस्या 
| नहीं--“निवाण यदि सानव-जीवन के लिये आवश्यक 
होगा तो उसे किसी अगले जन्म में खोज लूुगा?><। वस्तुतः 
ऋषट्टिसा, नश्वरता आदि का भी अपना मुल्य हैं; वे -ही सब कुछ 
नहीं है; इस अति से ओवन सुखी नहीं हो सकता; सुख के लिये - 
ससस्वय (पिश्ा7०79) की आवश्यकता होती है; देश, काल 


था पात्र के अनुसार सभी की मात्रा को समझ लेना चांहिए:--- 
“भगवान्‌ की विराट विभूति में से हम निस्संदिग्ध॒ वस्तु 
का चुनाव नहीं कर सकते, उसकी मात्रा की समझ लेना ही 
हमारा पुरुषाथ साधारण है? । . (इराबती) 
प्रत्यक्ष जीवन खोखला घोषित कर किसी भावी जन के सुख 
की कामना करना निस्सार है। इस जीवन में सक्रिय कत्तेंड्यपालन . 
करते हुये भानवता का उच्चतर आदर्श दिखाते हये “हम आत्मवान्‌ 
हैं, हमारा भविष्य आशामय है, इस आयंभाव का अचार आव- 
श्यक ६” | चन्द्रगुपत नाटक मे राक्षस समझाता 
“में इस ज्षणिक जीवन की घड़ियों को सखी बनाने का 


पत्षपाती हूं । और तुम जानती हो कि मेंने व्याह् नहीं किया 
परन्तु भिन्नु भी न वन सका ।? 


न॑ गक घूंट । 
इरावती । 
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इसी बात को हम “स्कन्दगुप्तर नाटक के एक गीत में 
पते हैं :-- ह 
“बंशी को अब बज जाने दो, 
सीठी भीड़ों को आने दो, 
आँख सींच करके गाने दो, 
जो कुछ हमको आत्ता है । 
सब जीवन बीता जाता है 
धूप-छाँंह के खेल सह्श ॥7 
सुख को समस्या पर कुछ विशेष ध्यान देकर विचार करता 
होगा । सुख से प्रसादजी का अभिप्राथ विल्लासमय जीवन का नहीं 
है, ऐसे च्शणिक+ सुखों को तो वे त्याग देना दी उच्चित समभते हैं । 
सुख से उनका असिश्राय उद्देगरहितः< शान्तिमम जींबन से है, 
यह सुख किसी कमविशेष में नहीं मिलता 
उख तथा | पत्युत उस कर्म के संपादन सें मिलता हैः- 
उसकी श्राप्ति “किसी कम को करने के पहले 
उसमें सुख की खोज कंरना क्या अत्यन्त 
आवश्यक है ? सुख तो धम्मोचरण से मिलता है । अन्यथा संसार 
तो दुखमय है ही । संसार के कर्मा को धार्म्मिकता के साथ करने 
में सुख की ही संभावना है।? (आँबी) 
चस्तुत : रुख का अर्थ है मंगल-श्रेय। साधारण मनुप्य 





अिलनन-न+-- 


+ सब छ्णिक सुखों का अंत है । जिसमें रुखों का ऋंत न हो, 
इसलिये सुख करना ही न चाहिए ।? (स्कन्दगुप्त) 

» सब विद्या के आचाय होने पर भी तुम्हें उसका फल नहीं 
मिला-उद्देग नहीं मिटा । (चन्द्रगुप्त) 
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किसी भी सवीन घटना से विचलित होकर निराश होने लंगता 


है, यह ठीक नहीं उसमें, असाधारण वनने के लिये, असाधार॑ण घेय॑ , 
तथा अध्यवसाय भो होना चाहिए । ईश्वर जो कुछ करता ३; 
उसमें भी सुख तथा कल्याए निहित होता है :-- 

“संगलमय विश्ु अनेक अमंगलों में कौन-कौन कल्याण छिपाये 
रखता है, हम सब उसे नहीं समंदर सकते ।” (चन्द्रगुप्त) 

“पुरुपोत्तम का प्रिय मानव” वही है “जो लोक से न घबराये 
ओऔर जिससे लोक न डह्विग्त हो?+ | सुख तथा दुःख मानने की 
बस्तु (मन का विपय) है एक दी परिस्थिति हम को सुखी भी बना 
सकती है ओर दुःखी भी परन्तु इसका निर्णय इृष्टिकोण विशेष ही 
कर सकेगा- | प्रेस इत्यादि भाव भी दृष्टि सावेच्य हैं :--- 

“तुम्त राक्षस से प्रेम करके छुखी हो सकती हो, ऋमशः उस प्रेम 
का सच्चा विकास दो सकता है और में अभ्यास करके तुमसे 
उदासीन हो सकता हूँ, यही मेरे लिये अच्छा होगा | मानव हृदय 
से यह भाव-स॒प्टि तो हुआ ही करती है । तब हम लोग जिस सृष्ठि 
में स्वतन्त्र हों, उसमें परवशता क्यों भानें ।? (चन्द्रगुप्त) 

गहस्थ क सुख्र के लिये भी वे एक प्रकार के सममोतेई (९07७ 


+ कंकाल । हे 
न 40 आन६6 0प्रःशणेए९४ 49%ए 2 (क80 70 766- 
९8800ए 9 ६0 क्र ६७ 0प्रछछएएछ8 ७ ॥8छ . 4687 
शत 8७९ छोध्र रण एएटड, (5, १80॥8फंहा 8 : 
एथ्पाध0 (0 फ्रिपतते।8). 
“जगत की एक जटिल सभस्या है--स्त्री-पुरुष का स्निग्ध 


मिलन | **' इसके लिये समाज ने भिन्न-भिन्न समय और देशों 


है 
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[7०॥४8०) सें विश्वास रखते हैं | वस्तुत: पति तथा पत्नी को 
पारस्परिक आलोचना न कर अपना-अपना कत्तव्य निवाहने को 
अयल्न करना चाहिए दूसरे व्यक्ति में कभी हो तो भी उसके साथ 
निर्वाह करना 2५, इसलिये उस की ओर ध्यान न देकर अपने 
€्‌ः (२ ५ हे 

कर्तव्य की पूत्ति ही <स कमी को तुच्छ बना देती है | 

असादजी ने अपनी सारी रचनाओं में इस बात का प्यक्ष 
किया है कि जीवन-क्षेत्र की विभिन्न समस्याओं पर भिन्न-मिन्न 
परिस्थितियों में विचार किया जावे और फिर संघर्ष के अंतर 
पाठक को एक आदश का अभिनव मार्ग दिखाया जावे। भहात्मा 
गांधी के समान वे यह भी मानते थे कि अत्येक व्यक्ति ( आये- 
तथा बौद्ध ) को अपने घर्म के सिद्धान्तों को निर्दोष रूप में 
मानना चाहिए, परन्तु स्वेच्छा-धस-परिषत्तेन का उन्होंने कहीं 
विरोध नहीं किया क्‍योंकि वे बुद्धिवाद को आधार मानकर श्रद्धा 


में अनेक प्रकार की परीक्षाएँ कीं, किंतु वह सफल न हो सका | 
*** इसका उपाय एकमात्र समझोता है, वही तो ब्याह है। 
( ककाल ) | 
>> 5िप्रए5९€88 ३7 ग्राध्ापाब26 78 करापणी क्रा0तएर परीशा 
8 7867 0 गरावाीए॥& 688 एं26 988807, 46 ३6 द्वो50 
8 ग्रग/&' छई 7078 6 7रडा7॥ 988807. ([280. 087- 
76270). 
$--उधर ज्वार-भादे उठने दो, नाचे प्रलयंकर तूफान । 
लिया हे किक कही 
प्रेम बढ़ाती रहो सदा तुम, लिये वीचियों क॑ मुस्कान ॥| 
( नूरजददों ). 


ध्श्प 
“एज क्षेपक्ष में थे, विना सोचे-सममे इसान- 
आदशवाद तथा लान” के पत्क में नहीं। परन्तु उन्होंने 
उनके अनेक रूप | बरस अश्रमन्प्रथा को समाज की आवश्यक 
» व्यवस्था माना है; ब्राह्यय को आदश 
ब्राह्मण होना चाहिए ओर ज्ञत्नो को आदश ज्षत्री | उनका चाण- 
क्य आहदशे ब्राह्मण है जो आय-साम्राज्य तथा बम की पुनः प्रतिष्ठा 
का अदभुत केन्द्र है। त्यागी तथा विद्दान्‌ ज्राह्मण हो राष्ट्र का 
कल्याण कर सकते है, वे डचित पात्र को पू्े संस्कारों के जगने 
पर गुशोचित वर में दोक्षित कर सकते हैँ; उन्द्रगुप्त को सब 
शूद्र समभते थे परन्तु चाणक्य ने उसमें क्षत्रियोचित गुर्णों को 
देखा और पर्तेश्वर का विरोध करते हुये भी उसको घधर्मे का 
रक्षक नियुक्त किया । वे जन्मजात वर्ण-प्रथा के दृषित नियम को 
नहीं मानते; व्यक्ति के संस्कारों में कुल्त के अतिरिक्त पिता, माता, 
ध्लकी परिस्थितियाँ, पूरं संचित कम आदि कई ऐसी वातें होती 
है, जिनसे उसका वर बदन सकता है । ससाज को इस वरणापरि- 
बत्तन में उदार होना चाहिए, अन्यथा अयोग्य व्यक्ति के हाथ में 
पइंकर बस तथा शांति छिन्न-मिन्न हो जावेंगे। चाणक्य उनका 
आदर्श आाह्मए तथा स्कन्दर॒प्त नका आदर्श छ्षन्री है। वे भिन्न- 
भिन्न बणा में आपस के विवाह को ठीक समभते हैं, चन्द्रगुप्त 
का विश्वह कार्नेलिया ( यवन-पुत्री ) से, श्रे प्रिकन्या विजया का 
प्रशय मठाक से, तथा सुवासिनी का विवाह राक्षस के साथ हो 
जाता है। “श्र वस्थामिनी” में प्रसादजी ने मोक्ष ( 9४07०७ ) 
था पुनलेंग्त ( दूसरे पुरुष से विवाह ) का समर्थन किया है। 
इस भांति यह स्पष्ट हो जाता है कि वे बेदिक प्रथाओं के वत्तमान 


दीपा को दर ऋर उनमें सस्मत सधार कर उनको अनुकरणीय 
सम | 
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ः व तथा पढ़ों के साथ-साथ दूसरे प्रकारं के आदश भी हमको. 
:. मिलते हैं। आदर्श माता के कुछ रूपों में से दो रूप बहत. सन्दर- 
* हैं“-एक है देवकी का और दूसरा कमला का?< । देवकी आदर्श 
5 आयेनारी- जो अपने पत्र को देश तथा जाति की सेवा के लिये . 
"ही उत्पन्न करती तथा तेयार करती है.।-कमला,+- उससे भी बढ- 
- कर है; जिस माता का पुत्र देशद्रोही है उसको क्या आचरण करना. 
चाहिए, वह किस प्रकार पुत्रन्‍प्रेम तंथा- देश-प्रेम में समन्वय कर 
-' “सकती है, इस समस्या को लेखक ने किंवंती सावधानी -से . सुल॑- 
माया है।+ । ऐसी “ही कोमल परिस्थितियाँ. बहितः अलका,की - 
पत्नी रामा,£ भाई गोविदगुप्त८ आदि के जीव॑न में भी. आईं 
: है।यह संकुचित कत्तेव्य से व्यापक कत्तेग्य पंर (70 यवापं- 
- हज 098 8988-40: जात 09०9०४). पहुँचने की वही 
“नीति है. जिसके कारण मयोदा-पुरुषोत्तम रामचन्द्र को. सती सीता 
कां त्याग कर देना-पंड़ा । 2 लक 
«. अन्होंने एक दूसरी घरेलू जीवन की नवीन समस्या को भी... 
उठाया है, जिसकी ओर अन्य हिंदी 'कचियों? का ध्यान गयांही 
नहीं; वह है विवाह करने या न करने की१ । आज के समाज में... 
इतनी अव्यवस्था तथा अशांति है कि कुछ नवयुवक विवाह करना 





“स्कन्दगुप्त? नाटक में 
“ऑभेंटाक की माता 4 .. 5 हे कि जन 
. # देखिये इसी संग्रह में हमारा निवन्ध पअसादजी के स्त्री-पात्र 
- 'छे चंन्द्रगुप्त नाटक में |... | 9 
- & स्कन्दंगुप्त नाटक में । द 
- बा रथ प्रेमचन्दजी ने इस पर मोदान” में लगभग हन्हों। 
-.. आदर्शों से विचार किया है। ह 
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| चाहते ( हिन्दू-महिलाओं के सामने यह्‌ प्रश्न उतना नहों- 
है ); कारण यह है कि “रुचि, मानव-प्रक्ृति इतनी विभिन्न है कि 
बेसा युग्स मिलन बिरला होता है ?$ | लेखक का सामान्य मत 
है कि “पुरुष और स्त्री को विवाह करना ही चाहिए | एक-दूसरे 
सुख-ठुख और अभाव-आपदाओं को प्रसन्नता में बदलने के लिये 
सेव प्रयत्न करता रहे' ”* | वे तो यहाँ तक मानते है कि यदि 
श्रेय तथा कत्तंब्य प्रेम का चलिदान चाहे »< तो कर दिया जावे 
क्योंकि प्रेम हृदय की एक वृत्ति है जो अभ्यास से भुलाई भी जा 
सकती है और उत्पन्न सी की जा सकती है । + 


यदि. प्रसादजी केवल आदर्शवाद तथा आशाबाद का . राग 
अलापते रहते तो हम उनको, कला के गुर्णों के कारण भले ही 

उल्चकोटि का साहित्यिक मान लेते, अपने युग का प्रतिनिधि न 

कह सकते थे । क्योंकि छायावाद के इस युग में योवन तथा ग्रेम 

भी एक दुःखद संदेश देने के लिये ही आते हैँ+। इस शअणय , 

में “संसार का कंत्तेव्य, धर्म का शासन, केले के पत्ते की तरह 
, # कंकाल + तितली- 

* मानव-हृदय में यह भाव-स॒ह्ठि तो हुआ ही करती है।: 
तब हम लोग जिस सृष्टि में र॒तंत्र हाँ, उसमें परवशता 
क्यों सानें ।*' 'श्रय के लिये मनुष्य को सब त्याग करना 
चाहिए। (स्कन्दगुप्त) 

+ तुनना कीजिये--'प्रेम तो आत्मा की घनिएता है वह 
चनिएछता कोई बड़े महंत््व की वस्तु नहीं, होती, वह 
टूट भी सकती है” (ब्मो: चित्रल्ेखा) ु 

+ योवन सुछ्ः के लिये आता है--यह एक भारी श्रम .है.। 


(विशाख) 
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धघत्नी-धज्जी उड़ जाता है“ । परन्तु कब तक, केदल उस समय 
जब तक की समझा नहीं आती; “रूममादारी आने पर योवन पचल्ा 
जाता है? ओर फिर प्रेम भी नहीं रहता क्योंकि "प्रेस चतुर 
मनुष्य के लिये चहीं, वह तो शिशु से 
प्रेम और सरल हृदयों की वस्तु है /। इसी लिये 
योवन प्रेम के दृष्टिकोश से पुरुष तथा स्त्री में 
न अन्तर है। “स्त्री वय के हिसाब से 
सदच शिशु&9” रहती है, इसलिये उसका अनुराग "कोमल होने 
पर भ्री बड़ा दृढ़ होता है, वह सहज में छिन्न नहीं होता”: : । 
प्रत्येक कुमारी के हृदय में एक दटीस उठती है चही प्रेम का प्राण 
परन्तु “स्त्री का मुह कुछ बातों के लिये बंद रहता है”-, 
इसलिये वह "मुह खोलकर सीधा प्रस्ताव नहीं कर सकती” 
ओर “दूसरे को धोखा तो देतीं ही है, अपने को भी श्रबंचित 
करती है?| । यही “स्त्रियों के प्रेम का रहस्य”- है। परन्तु 
पुरुष की दशा इससे भिन्न होती है। उसको “हिसाब लगाना 
पड़ता है, उसे सीखना पड़ता है । संसार में जेसी उसकी महत्वा- 
, कांक्षा की और भी बहुत सी विभूतियाँ हैं, बेसे ही यह ( प्रेम ) 
भी एक है”४8 | इसलिये “सब पुरुष राक्षस हैं; देवता कदापि 
नहीं हो सकते”$&। इसीलिये “पुरुषों के प्रति स्त्रियों का हृदय 
प्रायः विषम और ग्रतिकूल रहता है?। । महापुरुषों में यह कट्ठरता 
-और भ्षी अधिक होती है; यही स्त्री ओर पुरुष के योवन तथा 
प्रेम की कहानी है। संक्षेप में यही कहा जा सकता है कि “यदि 


है 


प्रेम ही जीवन का सत्य है तो संसार ज्लामुखी छे”[॑ 





' & कंकाल । ६ चन्द्रगुप्त । 7 तितलो. 
:: जनमंजय का नागयज्ष | ल्‍ इरावती- 


परन्तु वहुत स व्यक्ति ऐसे होते हैं जो चिरकाल तक बुद्धि वी 

अहमनन्‍्यता के कारण ग्रेस़त का कोई मूल्य नहीं सम भते; ऐसे 
व्यक्तियों को अन्त में कुकना पड़ता है, वे प्रेम को महत्त्वाकांद्ी 
मे साथन नहीं बना सकते; प्रत्युत शान्ति-लास के लिये उनको 
अपने हृदय के एक हुर्वल अंश पर श्रद्धाए- करनी पड़ती है 
ओर “भस्तिप्क के साथ हृतय का मेल”+ हो जाने पर “प्रेम का 
एक घू 2? पीकर इस जीवन को पूर्ण बनाना पढ़ता है। जो 
ऐसा नहीं कर पाता उसके लिये “सब भूमि सिद्ठी है; सब जल 
"रत हैं; सब पवन शीतल है । **“सूव सिल कर एक शुन्य है”-+ | 
भानत का इचतस विकास अस्तिष्क तथा हृदय का खुबोग है; एक 
>। अभाव दूसर को दूपित कर देवा है। संसार के विषम हु 
से जले हुये लोगों के सुख तथा शान्ति का एक भात्र साधन प्रेम , 
दी है, यदि संसार एक साया-जाल हैं तो उस मायावी की इच्छा 

है भी पूरी हो--इससें पहुकर भी जीवन को छुखमय चना 
लेना चाहिए:--.. 
घने प्रेम-लरु-तल्ले । 
बेठ छोँद्र लो सब-आतप से, 


/ 


तापंत और जल्ल ॥ 


५ रद २६ 
«अमल #८ ३ शा [4 हर के 
गला छाव-रसमाघुरी, सींछे जीवन-बेलि । 
ग्रे 


जी लो सुख से जन्मभर, यह माया का खेल ॥ 
4. क घने 


हे [8 श३::॥ 
0 इन गंभीर तथा व्यापक सभस्याओं के अतिरिक्त प्रंसादजी ने 
प सामान्य विवादास्पद विषयों को भी. कोसलता से उठाया है. और. 
& 5उनका समयाठुकूल समाधान भा दिया है | वेन अंधविश्वासों ४... 
| को मानते हैं ओर न पुरानी. कुप्रथाओं- 


. अन्य सामयिक के समथक हैं + परिवत्तन को वे सृष्टि 
संसस्याए तथा जीवन दोनों के लिये अति आब- 
आम कद श्यक समझते हज ८. . 





सरल युवक ! इस गतिशील जगत में परिवत्तन. पर 
5 ओश्चये। परिवत्तेन रुका कि महांपरिवत्तेन--अलयं--हुआ । 
रा रा परिवत्तन ही सृष्टि है, जीवन है। स्थिर होना मंत्यु है; निश्चेष्ट 
“« शान्तिमरण है।?. ४ | (स्केदगुप्त ) 
“5 पाप-तथा चुस्य की भी उनली अपकी कसोंटी है। समाज. 
बाप किसे कहता है! उसी को तो जिसको बह स्वयं करना चाहता 
है, परन्तु कायर हने के कारण स्वयं कर नहीं सकता+। अधिक- 
तर पांप! ऐसे ही है. जिनको करने वाले ही दूसरों को करता हुआ 
. नहीं देखना चचाहते, जिसंसे रंवयं उनकी ही पोल न खुल जावे।. 
. व्यवहार तथा प्रचार ही पाप को पुरय बना देता हैः. ४. 
“पाप और कुछ नहीं: है यमुना, जिन्हें हम छिपाकर किया 
चाहते हैं उन्हीं को को पाप कह सकंते हैं; परन्तु समाज... 


. » कौन कंहता है कानों में, किसी का कहना तू मत मान |. 
अंध. विश्वांस: दिलाते वे, इसी में बनते हें विद्वान ॥ 
लक ' ( भरना ) 

| -पारणतव ढछ5ावेता जाभहुण्णी, अलेताशए एगी80८ (०7९७ 
उै 06 


शैवप 
66६ 5706 हएफते एचड७6ठज शाच्छोतु रतणप़्ा: (56९ ४एापपे है | ः 


+ पुरुष समाज में वही नहीं चाहता; जिसके लिये उसी का मन 
छिपे-छिपे प्रायः विद्रोह करता रहता है । ( तितली ) 


[ ४०४ | 
का एक वढ़ा भाग उसे यदि व्यवहाय बना दे तो वही करन 
हा जाता है, धर हो जाता है |” ( कंकाल )- 
इसी प्रकार आचारश्षास्त्र ( 76708 ) के बिद्वानों की यह 
' समस्या कवि किसी कर्म का चारित्रिक मूल्य ( 07७ ४०७॥०७ ) 
क्रिस प्रकार जाना जाय--साधन ( 2४००४:08 ) के द्वारा या साध्य 
( ॥790 ) के द्वारा--चाणक्य के सत में गांधी दर्शन के विरुद्ध 
एक हल देती है; वह कर्मा के अंत * से कर्मा के मूल्य की परख 
करता है, $:-- 
रद 3 0 2 कोई नहीं कात्या 

भत्ना लगने के लिये में कोई कास नहीं करता कात्यायन ! 
परिणाम 4 में भलाई ही मेरे कामों की कसोटी हैं ।? (चन्द्रगुप्त) 
म्कन्दगुप्त नाटक का प्रपंचबुद्धि भी, शर्वेनाग की देशकाल-सापेक्षय 
बंसीटी का प्रतियाद करता हुआ, इसी परिणाम ( 00 ) ल्ञाली 
कसीटी को ही ठोक मानता है । यह नहीं कहा जा सकता कि 
लेखक को कौनसा सत अभी था, परन्तु उसने एक महत्त्वपूर्यो 
विपय को उठाया हैँ इसमें संदेह नहीं और चाणक्य डे द्वारा प्रति 

पादन कराके मानों स्वयं भी समर्थन किया है £ | 





-+छए--२) 48 एल ६96 छातवें5 छ९ी--5]85८579९६४९, 
६४--तुलना कीजिये:-- 


>गु[6 ढर्ईिएट ठा ठप्ाए 8०(0738 ट&7906 ४९ ४0% 
पाठ ऋठाफीर छ ७ 


5[[ १8 0] 8९८९0प्7+% 0 #॥927 €(6८६8.?7 307748॥7 
-सलतना काॉजिय--- 
“/ आवचित्य अनाचित्य का निशाय हमारी सफलंता के 
अधीन हैं ।? ( प्रेमचंद: प्रेमाश्रम्त ). 
देखिय इसी संग्रह में इमारा क्षेख “काव्य में कवि का 
क़त्व ? | 


(१, 


है] 


पे +« 
कि ₹) 


4 


० 


जुअगलल फल 


!.......3 .....? है 


([ 

[ 
अप ४ &€ आर आम 00 हक 
+ ७ सिओं का वत्तमान आशिक, . स्थिति .पर .. प्रसादजी:-ने 
संतोष नहीं प्रकट, किया 4 क्योंकि बे: संसार:के:-समस्व -ञअभावों 
की असंतोष कहकर हृद्य-को-घोखा)९” देला-उचित नहीं,समभते। 


बेस्तुत: जो मनुष्य क्रिसीखस्तु-कोआप्त्तः कर उसकने - के : कारण 
अपने सन को समझा लेता है, वह,अपने-को घोखा हीः देवा 'हैं;। 
. जीवन का पूँणा विकास उसी समय हो, सकता है जब “जीवन को 
सव तरह की सुविधा+” मिलेंगी; अपनी अभिलापाओं के कारण 
द्रिद्रत॑थी संतोष से संग्राट बंननो केबल कहावत है, सत्य नहीं । 
भारतीय सभ्यता का यह दोष है कि इसने भोतिक पक्त का निरो- 
दर ही कर दिया डे, इससे तो अच्छी है. पश्चिस की आधथिक 
या भौतिक सस्ता, जिसमें ईश्वरू के च-रहने पर भी मल॒ष्य को. 


सब तरह की सुविधाओं की योजना है.+? । 


हे 
चर 5 पक 
खतरे हह। >+ के 3० >९ : » 


न्+ 


अन्य उदाहरणों द्वारा यह दिखलाया जा सकता है. कि सम- 
सामयिक, सामाजिक, आर्थिक तथा धार्मिक एवं चारित्रिक 
समस्याओं पर प्रसादजी ने परम रसणीय शब्दावली में विचार 
किया है । पक्ष-विपक्ष होते हुये भी वे बुद्धिवाद के नंवीनतम रूप 
को हृदय के संयोग से कमनोय वनकर एक सामान्य सार्गे निक- 
लना चाहते हैँ । ससाज की अनेक अतियों का विरोध कर एक 
- 7: 5 खुधारवादी रूप तयार करना उनका 
उनका मूल्य उद्देश्य प्रतीत होता है; परन्तु कालीदास 

' झौर स्थान के समान उनकी सारी रूपरेखा भारती- 
यता के डपनिपत्कालीन आदर्शों पर 
टिकी हुई है । नवीन सम्यता की अच्छी अरुदी वात़ों को ले लेना 


कननानननानीरिना+ 9 अििभभा+ी +लत++ 
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2 कक कप कप लन्ड 5 कक 
5 बी 70% शक ज््झ ऊ कण ६ (.#:. «# 
ई 
स्कन्देशुप्र न 5 3 5 ४० हु हि 
्ः पे 
80% 220 सके ध 
जे जे बन 5 ध श हज अआ * & है 

3 2 7 /क की | किस कर, 5 5 


( एश६ ) है 


इनकी कभी नहीं अखरता। उनकी प्रतिभा असाधरण थीं; . 
उनकी ग्राहिका-शक्ति अपूर्व थी ओर उसका विवेक पतक्षपात रहित 
था; गहन अध्ययन तथा सातक्त्विक मनन उन्तकी रचनाओं को 
अमर बना देते हैं । उनकी प्रतिभा के विपय में अभी अधिक , . 
खोज-बीन नहीं हुई, परत्तु थ्यो-ज्यों विद्वान इसमें अवगाहन 
करेंगे त्यों त्यों नवीन रत्नों की प्राप्ति होगी, ऐसी आशा है:-- 

“अनियारे दीर॒व दृसनि, किती न तरुलि समान । 

बह चितवनि और नहीं, जेहि बस होत सुज्ान॥- 


कैटील नेत्रों बाली उसके समीन ओर भी नें जाने कितनी 
(मखणियाँ हैं । परन्तु औरों के नेत्रों में वह 'चित्वानः नहीं. है 
जिंससे घुजान-लोग उसके वशीभत हो जाते हैं। (बिहारी) 


हू 





“बुरा जो देखन में चला 
ह बुरा न दीखा कोय (!+ 


7. (१) कढ़ अलुभव 
.: (२) खार्थी दृष्टिकोण, 
(५) अपरिचित व्यक्ति और आशां में निराशा 

न्‍ है है -(छ) दोष-दर्शन की दूसरी परिस्थिति ड़ 
: (५) प्रौद व्यक्तियों का अनुभव + ... का बा 
(8) दूसरों के दोष देखना बड़ा सरल कांम है 
5 (७) संसार में गुणों की कमी नहीं 

(5): उपसंहार । रो है द 
आगरा से सदा के लिये दिल्ली आकर जब में प्रथम बार कुछ 
. “ जस्तुए मोल लेने के लिये गांधी-आश्रम गया तो मेरे साथ एक 


- » पुराना सिन्र-भी-थां, जिसने चलते समय आश्रम के एक अधिकारी... 


- से बॉटने के लिये रखे हुये तिथि-पत्रों (कलैंडरों) में से एंक को 
. प्राप्त करने की इच्छा प्रकट की | अधिकारी ने सह हम दोनों 

. को तीन विथि-पत्र दे ही नहीं दिये अत्युत एक सेवक को आज्ञा 
: देकर उनको. लपेट कर बँधवा भी दिया।. अपनी घिजय पर 
..- फूलते हुये हम दोनों जब घर आचे तो उसी उत्सुक मित्र ने तिथि- 
पत्रों को भित्ति पर लटकाने की योजना करते हुये अकस्सात्‌ उनको... 


द न्‍ _+ “बुरा जो देखन में चला, बुरा न दीखा कोय । 
जो दिल खोजा आपना “मुझ सा घुरा कोय ॥7--क्बी र 


[ ४२८ | 
प्रथ्वी पर पटक दिया--“क्ूठा कहीं का, धोखेघाज; हमने कब 
| वेईमान के खुशामद की थी; नहीं थे तो 
कटु अनुभव _/ न देता साफ दिखा... देता; .वपिद्लल दर्षे 
बञ-+-++ के पुरान तिथि-पत्र क्‍यों दे दिये १ 
भेने हंसकर उनको चिंदाते- हुये कहा-- इतना परिवत्तन, अभी- 
अभी तो आप उसकी डदारता की अशंसा कर रहेप्थे!"। लगे 
सबको कोसने--/हुनिया देखी है, स्काउट रह. चुका .हूँ; : जितने 
खादीधारी हैं सभी वदमाश होते हैं; चोर वाजारी करेंगे रिश्वत ह 
लेंगे, दूसरों को घोंकी देंगे-+आजकेल यहीं उनका व्यवसाय है ?] 





म्न्ल्य 





जब हम किसी राशंनिंग ऑफीसर से आज्ञा-पत्र (परमिट) 
चनवाने जावे, किसी गजठेड ऑफीसर से अपने प्रमांख-पत्र पर 
हस्ताक्षर कराने: जाबें। किसी अध्यापक से अपने फेल होने वाले 
भतीजे को पास करवाने जायें, था किसीः|एम० :एल० ए०४४ से 
कोई सिफारिश कराने जावें, तो ऐसा भी होता है,कि.हमारा काम 
न चने? । तब हमारे मुख से लगभग ये शब्द निक॒ल्षेंगे---चार पसे 
. ़रल,रख'ड-षरसओ एकफएफत् के आदमो कोई पद मिल: गया अपने. 
स्वार्थी इष्टिकोशं. | को लाट साहब .समभने . लगे; हिन्दु- 
(0.8०४४6 ४०ए | स्ताली हैँ न, दासता की: गंध अभी -तक- 
ु नहीं निकती;.लाखों रुपये;।रश्वत 
मे जड़ा जात. है हमारे सामने ईमानदार “केः बच्चे- अनते - हैं; 
नौकरी छूट जाय तो भूंखे मरने लगे सारा आदर्शबाद चू 
रखा रह जावे; सतालो गरीबों-को, भगवान्‌ ने चाहा - तो-: तुम भी 
दर-दर ठोकर खाओगे” ; और यदि हमारा -कास चन्त गश्ना तो 
थे साँचे में ढले हुये शब्द होते हैं ->/आदमी क्या है द्वीरा है, 
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अभिमान छू तक नहीं गया है,_ देश को ऐसे ही. व्यक्तियों की 


रखे 


आवश्यंक्रता है; जान पड़ता है किसी कुज्ञीन घर का है; भगवान 
ऐसो की क्यों ने दिन-दूनी रांत-चौंगुर्नी उन्नति का मार्ग दिखलाबे ?” 
ग्रह-भी प्रायः देखा, गया प।नित्य/सशे अनुभव्- से- अपनी 
संस्मति:को परिवत्तित-कर ते रहते हैं: आज जिसको -देवताःकहदें; 
कल उसको -राज्षेस सज क्रह सकते हैं और फिर चार दिल-चादे 
ड़से, ईश्वर का अबतार कह:देते में सी संक्रोच न होगा ।। .. ; 


कारण यह-नहीं किं-हम मनोविज्ञान के इसे सिद्धान्त को 
सानते हैं कि कोई व्यक्तिन अच्छा “होता है न- बुरा, : स्सेके 
आचारण!/ विशेष (कश्यप क्षा“(/छवेषढों) से इसकी -स्थे।यी 
प्रवृत्ति-का अनुमान/-कर लेना अनुचित्त- है; ओर  नःयहः कि हस 
केवल दूसरों: को, सुनाने के,लिये ही.आअएना कास कर देने वाले को 
अच्छा? तथा क्रामः न कंरने वाले को बुरा: कह करते हैं. जिससे 
सुनने-वाला भी. अच्छा आदमी! वचते5 ने के लिये हमारे काम 
आ- सके: अत्युत.सयः (/78७04) प्रशंसा जा तिदा एंक प्रकार 
' का पुरस्कार: हैं. जो.उस <यक्ति को हम:दिया करते हें. भत्ते ही 
_ डसकोः इस पुरस्कार का ज्ञान भी . न ही-भल्ते. ही बह उस- की 
कल्पना भी न करतो'हो--हम तो अपनी डदारता दिखा. चुके) 
अपने फ त्तेव्य से निदवत्त हो चुके, आगे जो सी' इंश्वर को स्वीकार 
हो । यह अत्यन्त स्वार्थेमय ष्टिकोण है, हम अपते' अति लशु 
था कुछ गुरु कार्य से हो-सदा केल्‍लिये- किसी व्यक्ति -क चरित्र 
का- निर्य करने “लगते -हैं:: दूसरे न्याक्रांवप प्रत्तवादो 
(]2/650870) से सफाई (!006९7९०) मांगते € छर बयाशाक् 
यत्न करने के अन॑न्तर ही अतुपस्थिति” निर्येय (7५% कृत ए- 
(७८८४७) करते हैं; परन्तु हंस ऐक तो स्वयं ही बादी ( (07777) 
तथा नन्‍्यायाधिप' ( जिश्ट्र|ंहाए80० ) बच सय; दूलर प्रातयादा टप 
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कप ४ पु | 
को सफाई का अवसर दिये बिना ही अपना अपरिवत्तेनीय 
7899०७०)9]७ ) निर्णय ( 7200० ) भरी दे दिया। 


विचार दरने पर ज्ञान होता है कि तीन विभिन्न परिस्थितियों 
मे हम दसर व्यक्ति के दोपों को देखा करते हैं। इनमें से प्रथम 
की चची ऊपर हो चुकी है। जहाँ हम उस व्यक्ति से परिचित नहीं 
होते और जब किसी गे सिद्धि के लिये अपने हृदय में 
शरण आशा लय हुये उसके पास जाते हैँ, तो उत्तर में निराशा 
मिलती है | हम जिंतती अधिक आशा लिये हुये जाते हैं उतनी 
ह। चिड्चिड्वाहट और क्रोध वहाँ से ले आते हैं । विवेक यह 


कहता है कि जिस व्यक्ति को हम जानते भी नहीं उससे अगाऊ 





आशा ( स्09४ 87४0० 9७४05 ) 

अपरिचित व्यक्ति | करना डचित तो नहीं; हम डउसके 
ओर स्वभाव को नहीं जानते तो अपने स्वभाव _ 

आशा में निराशा । से ही उसके चरित्र का अनुमान कर 
लेना कहाँ की चुद्धिमाज़ी है ? मान लिया 

कि वह व्यक्ति आपके ही स्वभाव का है; परन्तु जिन परिस्थितियों 
में उसको आप का काम करना हे डनका भी तो आपको 'ज्ञान 
नहीं; उदाहरण के लिये आप खोंड का आज्ञा-पत्र ( 7७०४४ ) 
लेने गये ओर वह खॉड की कमी या अन्यत्र आवश्यकता के 
कारणा-आज्षा पत्रों का निपेव सभी से कर चुका है, तब आपको 
भी खाली हाथ आना पड़ेगा | आपकी यह तक कि आप सारे 
जीवन भे एकही वारइस काम के लिये गये थे, या 
आपकी नई ससुराल के कुछ लोग आना चाहते हें. उनके लिये 
खाँड का होना आवश्यक है, उस अधिकारी ( ऑफीसर ) के 
सामने कोर्ट मूल्य नहीं रखते । इसी प्रकार परीक्षा में अनुत्तीण 


रह 
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को उत्तीर्ण कराने के लिये यह तक कि वेचारा उसी परीक्षा के 
दिन बोमार पड़ गया था, या दयशन करफे अपना पढना चलाता 
है, या ऐसे आम का रहने वाला है जहाँ भाता-पिता संतान को 
पढ़न ही नहीं देते, परीक्षक की दृष्टि में कोई मूल्य नहीं रखते । 
अस्तु, अपने काम की सफलता हमको कत्तों के रिणेय पर ही 
छोड़ देनी चाहिए; जब हम अयल्न करते जायें, तो हृदय में निराशा 
को लेकर जायें, यदि काम में सचमुच निराशा ही हुई तो 
अधिक हःख, न होगा और यदि, सीभाग्य से, कहीं 
सफलता मिल गई तो चौगुना €घ्र होगा--यही सुख की छुझ्ली 
है, ऐसा करने से संसार के एक-तिहाई बुरे आदमियों को हम 
घुरा न बतलावेगे । 
प्रसंगवश हम यहाँ अधिकारियों के इन नियर्मों की व्याख्या 
भी करलें, जिनके कारण। जनता को बढ़ा कष्ट होता है प्रायः 
अधिकतर व्यक्तियों की शिकायद रहा करती है। निराश व्यक्ति 
कहेगा--/नियम बनां लिया है कि आज्ञा-पत्रों ( परमिद ) के 
लिये केबल २ बजे से ४ बजे तक मिल्षिये । यदि कोई कायोल्य 
(आफिस ) में नौकरी पर जाता है तो इस बीच किस प्रकार आ 
सकता है ? ये सब काम न करने के बहाने हैं; क्या किसी विशेष 
व्यक्ति के लिये (हमारे लिये) नियम को तोड़ा नहीं जा सकता ९” 
यदि अधिकारी आदशवादी हुआ ओर छुव्यवत्था मे विश्वास 
रखमे वाला हुआ तो निश्चय ही नियम को नहीं तोड़ेया, वह्द 
अपवाद ( ॥770९79४ं०॥ ) को कोई स्थान नहीं देना चाहता । 
संभदतः निराश व्यक्ति उपयोगिताबादी वन जाता है और 
अधिकारी आदशंवादी। प्रथम में साम्यवादियां क वे पिचार 
मिलते हैं जिनके कारण नियमों का कोई महत्त्व नहीं, जन 
सभी नियमों से ऊपर है नियम मलुण्य के लिये हैं न कि मनुष्य 


है 


हक 


५ 
ह 
[9४ 
लू ;4 | 
| 


लये (पट ई0 माह, 706 7]॥ 07, 7785) 


हि | डर 
न 
(जे ।। 


क 
2 5 व व ज्जलज 
बज 


नियमों 7 20897, 70 
परन्तु बुद्धिमान लोग, ज्ञानते हैँ कि धर्म .( सामाजिक व्वृवस्था है 
उसी समय स्थिर रह: “करती हे जब हस नियमा-को वनाकरः 


९ 4 


उनका झनयवाद-(:(8/०९20८०) )- पालक करेगे, यही : जसे 


कड़े 


वन आह 7 के परे 7 कक ४ न १ 
हे ह 


| प्र 


बा रा] बे 


हा? 


३ 


-भ्द 


विद्वान छांत ( ्ित्त॥ ) का सत्त -( (8५४2० पद ०्ग >पा]828: 

| रे हा | ० 8 

कस 5 ॥ टन पल कट पे अप कर दि की. 
£ त्त की हससो परिस्थिति रे 

“प्परन्तु दापदर्शा हान का दूसस। वारास बड़ी व्यापक है .। 


अपने प्रतिदित के.व्यापार-मं/म्वंस (तैं>08) ह 
तब में पदुते हुये; कायोलय-में' कंमे करते हुवे; या रेविंयोर- को 
आयसमाज मंदिर जाते 


| 
5प+ 
कट 
3. है 
63 
हा 
3, 





करते हैं। थे व्यक्तिकपर. कह: नय्ने अधिकारियों- से: फ्रिज हे, 
ब॒यांकि वे आए हम रांवर के बे नस हमको... उनके: ६ कर्ज 
लेन जाने ने उनको हमारे वर शोक सत्नान आजा ।.-आयः- ऐसः 
व्यक्तियों से.हमारी ऊचि-एवं- कित्तवृत्ति मल नहीं खाती; त्ीच: 
डी का,भांरितु छमनस्त्र हो; गया दे किए भी /दाई लगाकर /साहब 
| 23 .7 + | +िन्वेनना लाइसा-है; 7 दस चवर:चवर 
८ वीप-दु्शन की... . 5 केता. रहता. है, ऐसे -लोगों से मुझको, 
देख परिस्थिति: -. | 'लूणशा है5५ रिन-रूप तो. मीलों >का-सा 


_.पसा>...2........7::..5.. सास पडता हे हसको तो: विश्वासस्नहीं। 
नरक ८ क्षति तप 22 3 
हाता कक ये कली अछताले में डाक्टर: होंगे? ; कितनी खुष्ता 
हित -हा।दिन वढ़-यद्करयओंतें:करते: लगा? 


खसच- लोग * छपी दिछलनी हक कर. रहे।' अर 
सब: लोग 'हस्ध-दिक्कगीःकरः रहे आप व्यंवकूकी, को तरह 
व 8... 
स्द पक्र्मा वार. कहकहाए मारते हमन)नहों/ देखा; 
फिट - जिद तप प्र जे ४ 
फिसा : नाच नव का हं,प्यवॉलिसत में उरता है. खादी के कपडे 
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कहता? इसी प्रकार के वाक्य हमारी ब्रिता माँग:की (प्रा. 
80 ) समाोलोचना क-अंग बन जाते हैं। दोउ-दर्शन की 
यह, प्रवृत्ति-उुरगो का अवेज्ञा “स्त्रियों में. अधिक पाई जाती है 
क्‍योंकि अत्येंक युवती दूसरी युवती से जलती है. ओर: अपनी 
महत्ता एवं उसकी तुच्छेता-ग्रतिपादित करने - को सबदा प्रयत्न. 
करती रहता हैं।. यदि एक अयुंबती अपनी इच्छा के पुरुष को 
दूसरी -युवती- का देंखंती है तो. उसके हृदय -सें. कंडु एवं अंध. - 
आलोचना प्रायः चलती ही रहती हैः? । यहाँ पर:यह तो ठींक है. 

कि एक बार की बात में ही व्यक्ति के सारे लक्षण ज्ञात हो जाते ... 
हैं; कुछ लोग तो आकृति को+ ही. गुणों का संकेत मानते -हैं, 
हमे इतना नं: मानें तो भी इतना तो मानना पड़ेगा कि गंभीर 
समाज में अधिक बातें करना या अधिक विना सिर पर की. .. 
छोड़नों यह बतलाता है कि महाशयजी बांतून ( व्यथ.ही अधिक - 
बात करने. वाले ) हैं ओर जेसा कि स्वाभाविक है दो बातें ऐसी 
कहेंगे जिनको जानते. हैं. तो चार. बनाकर कह देंगे+-। कोई-कोई 
व्यक्ति अंपनी- हीनता-ग्र/थि' ( ॥शरशिपं०्ा।ए ए०णयआहऊ ) तथा... 
महत्ता-पग्रंथि ( 5प7०००४६ (७ ००ए०६ ) के विना एक पद - ह 


भी नहीं चल सकते; वे यह नहीं जानते कि घर-घर -मिद्दी के दी. रे हे 


पुफांड :व8 छा उंग्रफाठछडांएता छाए इथाशसकों . 


द >शा0रहुक ए0णप्ा8 श्णाा०] प्ी0 828 फिठ खाक सीछए... 
'> ज0्पोव अ॥ए० अ६९व -ा0880ए8३ 7 ६88: (088688700 
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चूल्हे हैं: सभी वढ़-बढ़ कर वातें करते हें वाध्तावक दशा हक्षस 
भी घरी ह वे यह भरी नहां जानते कि ईश्वर ने इस वश्व में 
एक से एक वढ़कर बनाया है अपनी डॉग सारना व्यथ है| 
हमारे एक परिचित हैं. जो दो पेसे के भी आदमी नहों है न॑ 
समाज में उनका कोई स्थान है परन्तु जब्न बातें करेंगे तब मोटर“ 
कार तथा टेलीफोन दी ही, कल्नक्टर से छोटा अफसर तो उनको 
कमी चाय पीने बुल्ञाता ही नहों, और सारे बन्घु-वान्धव' 
मर ८ये चिद्दियाँ केवल नेदह और पटेल की ही आती हैं.& आयु 
धक हे।न से लोग उनसे कुछ नहीं कहते केवल मुस्करा देते हैं 
सका अर्थ वे यह समझते हैं कि यह व्यक्ति मेरे रोच 'में 
ग लोग गंभीर तथा समझदार हैं वे तो यह जानते ही 
पड़े कारश अवश्य है जिससे इतना उजज्बल' रंग 
वी गदहा पशुओं का राजा न बन सका, यदि देवी नगर 
रु भरा वेष्ठित की गश & तो- इसमें भरी काइ ने कोई रहस्य 
भले ही हम उसको अभी तक जान न पाये हों; परन्तु 
हैं देचारे सीधे-सच्चे, भोले-भाले, अपदु एवं अतुभव- 
ये सुधारक दोप-दर्शी हो परिवर्तेन चाहा करता है ; 
छत्ते की पू को एक बे तक सीधी वल्लियां से बाँघे 
वह टढ़ा हो ; युवावरथा से जिसकी जो आदत वन 
जा नदीं सकती | प्रत्येक व्यक्ति अपने साथ अपने जीवन 


न 
श्र 


दास लि करता हैं दइसा से उसका - स्वभाव बच 
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 अनृपा। एक एक तें आगरि रूपा ॥ 

--+जायसी | 
साइव क्षुया दरना, हमको रूत्य लिखना द्वी पड़ता है 
परकी मान-सयोदा के लिय आया साम सहों दिया | 


[- छ१४ 7] 


है; आप- उसके इतिहास को बंदल नहीं सकते इसलिये वृद्धावस्थां 
में सुधार की. सम्भांवना नहीं हैं। अस्तुड अपने मन को सेला क्यों 
करते हो, नि्िप्त दृष्ट वंन-कर संसार को देखो यदि कहीं गुण 
दिखाई पढ़े तो उसको दोड़्कर ग्रहण करलों ; यदि कहीं दोष 
“दिखाई पढ़े तो. उस पर कड़ी दृष्टि रखो कहीं तुम्हारी दुर्बलता से 
'बह तुम में भी नःआ जावे। साधारण व्यक्तियों से लहीं तो. कम 
'से कंम सुधारकों से तो हमको यही कहना है कि “हमें. अपनों 
-कव्य करना चाहिए, दूसरों के मलित-कर्मा को विचारने से की 
“चित्त पर मलिन छाया: पड़ती है ॥?)९ द 





अब हमे प्रोढ़ व्यक्तियों के अनुभव पर विचार करते-हैं। 
“अह-अनुभव॑  ऊंपर के पंरिच्छेद में दिये - हंये: च्ंणिक अंजुभव,' 
(पुस्तकालय, बस ( 3४ ), रेलंगाड़ी, राशन की दूकाने आदि 
के) से मिन्न है.। यहाँ सांसारिक जीवन के कुछ वष विताते-विवाते 
हमकों अपने मित्रों, बन्चुओं, तथा संस्वन्धियों से व्यवहार करते 

' करते एक प्रकार के घोर -नेराश्य-+- (मएत३9&४07) का कट्ुतस 
मै अनुभव होता है, ओर हमे :-- 


कप 77“ #कितनों को अपना समक्ता था, 
- प्रीढ़ व्यक्तियों का कितलनों पर विश्वास. किया। 

अनुभव कितनों से आशा क्या-क्या थी 
नजजनतननन नमन कितनों को था प्यारं किया! 


०, + 2 है ४ ४5 





सनक के हि अर जनीकीा न #कनना हैं“ ८ 3ब>-क> 3 ५३+>सी ++ नस नकनीनक+ धन धटाओ 


* प्रसाद: अजांवशत्र + 0 
५ देखी जग की प्रीति मीत सब झूठे पड़ि गये। 
अतीत :; औष्मतात्ते | 


। ४१६ | 


कहते-कदते सभी प्रियवादियोर्क एवं सजना का धोखेचाजा 
शब्द से स्वागत करते हैं । हम यही कहंँगे कक संखार वे तोग 


न हे हि 
प्रीति का नियाह नहां करत, इसोलय हनका ता दुणा हताइ दे 


“आपस में प्रेम नियाना, जब ने सीखा न सिंखाया। 
गे मुझकी कमी ने सता, में सी न जगत्‌ को साया ॥# 


परन्तु सित्र, आपने मूल की | थदि आप अपन कच्चे ज्ञान के 
कारण काँच को कंचन समस्त वेठे तो इसमें संसार का क्या दोप; 


;८२ 


यदि दघ का जला हुआ छा को फेंक-फँक कर पीता है-तो पीता 
स्तु उसको इस बात का अधिकार नहीं कि अपने दूध के 
अनुभव से हमारी सलाई छी वरफ को भी गरम वतलावे | वर्तुतः 
मनुष्य अपने दोष को दूसरों के सिर सड् दिया करता हे। मूल 


॥[/ 


तुम्हारी है जो तुम अच्छे आर बुरे व्यक्ति का भेद नहीं सममत 
सकते, तव करो पद्चात्ताप और करो अपने रक्त तथा अपनी शक्ति 
को स्वाद | परन्तु संताव:८ से कोई लाभ नहीं, कंदु अनुभव से 


लाभ उठाक्षर भविष्य म॑ सचत रहो ; ओर वहुत संभव है उंस 


कर. 


लित्रता की असफलता में मित्र की अपेक्षा आपका अधिक हाथ 
सह है, दवा आपने अपने व्यवहार की भी परीक्षा की है; आप 


धर 


पु ० हि 
व्रक्ावुरा कह्दू देते हैं इसका अथ यही है कि आपकी तराजू 


अल फिरन जी अपन्‍नजन कल अ+> >> ० > «2 श 


8: मधचु-सम-बचन, कुलिसु-सम मानस, प्रथमहि जानि न भेला 
अपन्त चतुरपन पिठुनच हाथ देल, गरुझ गरव ठर गेला।! 


जन ७ 

हि मिशिटिफलस - विद्यापत्ति | 
४ अतात : ऋ्रध्मात्त । | 
४ हन्तादाद क्षशयते रूप, सन्‍्तापाद अश्यते बलमू | 


दि 
लच्तावाद कझश्यन क्ार्त; सन्‍्तायाद व्याधिमृच्छति ॥ 


-“विदुरसीति । 


ही [४३७ .] 
में हो पासंग (दोष) है, जिससे. तोल्ने पर अंत्येके व्यक्ति हलका 
5 नाना हाआ 3 यह की 
>>“ बात यह है कि संसार में रहकर दूसरों के दोष देखना बहुत 
: सरल काम है-। जो-कास हमारी: रुचि के अनुकूल न॑ हो, . वह 





_ दोषःहै; दोष की इतली सस्ती कसौटों कितने दिन चलेती।जब 
 संक हंस अपने को उदार बनाकर “सबभूत दिते रता:?-+ न बनेंगे. ... 


 चब: तक हमको दूसरे के दोष देखने का भी कोई अधिकार नहों' 
-है।“अत्याचारी समाज पाप”? कहकर कानों पर हाथ रखकर 
“ चिल्लाता है, वह पांप का शब्द दूसरों को सुनाई पंड्ता है, पर 
_ चेह सत्य नहों सुत्रता?] । जिस बात को आप पाप या दोप क | 
क्‍ | चाहते हैं बह आप ॑ में भी वत्तेमान है... 
दुसरों-के दोष - देखेंनां ' 
बढ़ीं: सरल काम है । 





हा भला घुरा कहिये। जो दोष स्वयं सें - 
९ की की, - पत्तमा् है उनके कारण दूसरों को बुरा “ 
कहने वाला व्यक्ति महात्मा विदुर के शब्दों में महामूखे! है :-- 
पर किपति दोपेण, दत्तमान: स्वयं चथा। 
येश्च क्र ध्यत्यनीशानः, सं च मूढ़तमों नर: 
| और (विदुरनीतिः) 


(जो दोष अपने: में वर्तमान हैं, उनके कारण दूसरे को बुरा 





“पहिलेउसऊओो दूर कोजियेंतव दसरे को. -. 


कहने वाला तंथा. सामथ्य के बिना क्रोध, करने वाला व्यक्ति .... 


-- न्गगा6 खाया छी0 8०ट78 6 के्चएऐ क. मिलहए . 
ग्र090ए की80 छक्धा: छे विड़ [700 8 08. कि. 
फ्राडी)0व छत बगारीणी30 ए7--श्रत्पीए छ.. 


. + सव आणियों के दित में लगे हुये । 
| प्रसाद--विंजेयां' नांसक कहानी. से । 


| ४श्८ | 
महायर्खे है ) महत्मा कबीर ने भी ऐसे दंसी व्यक्ति के लिये यहीं 


कहा है. कि वह दूसरे छोटे दोष को भी देखकर मन में हसता 
हुआ (अपने को निर्दोप समझने के कारण) चल्ञा जाता है, उसको 
आपने वे दोर महीं दिखाई पड़ते जिनका न आदि है न अंत है 

पने दोगों को देखा भी कैसे जाय ? ऐसे व्यक्ति बहुत थोड़े 
लो आत्म-विश्लेपण (7:709]08000::) करने बेठे और 
लिप्त रहकर मूल न करें--आवेश में आत्म-विश्लेपण तो प्रायः सभी 
करते हैं परन्त वह गंभोर नहीं होता ओर इसलिये सदोप रहता . 
है | तव दूसरा उपाय है दूसरे व्यक्ति की आलोचना से अपने 
दोओ को सुधारता | जिस प्रकार हम अपनी आँखों से ही अपना 
रूप नहीं दख सकते हूँ प्रतिविव के द्वारा ही देख सकते हैं+ उसी , 
अपने गुण दोपो को देखने का एकमात्र उपाय है यह देखना कि 
दूसरे के चित्त पर इनका कया प्रभाव पड़ता है; परन्तु ध्यान एक ' 
बात का रखना होगा कि हम्म संसार की+ सम्मति को ही सब कुछ 
समछकर सूल न करते रहें चद्दीं तो फल उल्टा ही होगा । हमें 
ध्यान रखता ही होगा कि हमारी प्रशंसा या निंदा किसे दिशा से 
आओ रहा ६ | याद कोई णुसा व्यक्ति हमारी प्रशंसा करता है जिसका 
दम छुछ भत्ता कर सकते “हैं तो प्रायः बह प्रशंसा नहीं खशामर्द 
शी; और यदि प्रशंसा ऐसे क्षेत्र से आती हे जिसके आपके 


#ंदोप पराये देखकर, चला हसंत-हसंत । ) 
अपने दीठि न आबई; लेहि का आंदि न अंत ॥ | 


व4]] ७86 :050त छ( घ5 ८टछछ ७09 #68 छएएपा ई8&00 ? 
कऊ0 ल्मर्कीछद ई07 कंए. 8५6. 86६०४ 206 ३5७६ 


४ 


कार 


फरैपा फेक न्‍ीणटॉउएए, (उचाद्राह एकट४छा) 
अिएच ७६९ ६09 पाती, 38छछ धफुणफ 08 छएणाते 
4[789 06 ई० हक तठ फैपऊ हक राधा कछाचछी टछाछ, 


(६7० > 6०७ टी809$ 66 ए05फा८0) 


ज्|ं> 
नि नि 3३०००, 


[ ४३६ |] 


भहान्‌ काथ का भहत्व नहीं ज्ञात दो सकता तो वह व्यथ है, के 
भंसरे ही आपको राज्य में सन्त्री का पद दिलवा सक्षे--प्रजातंत्र का 
यह दोष साहित्य तथा प्रतिमा के क्षेत्र में तो आना ही न 
घाहिए। अपने से बड़ों | द्वारा की गई प्रशंसा प्रायः सच्ची 
हीं होती प्रोत्साहन भर होतीं है; हाँ उसका दोप-द्शन अवश्य 
ही ध्यान देने योग्य है--जो हमसे बड़े हैँ वे यदि हमारे 
दोष बतलायें तो हमारा अहोभाग्य, वे हमारे सच्चे हितेयी 


ए्रट7 


हैं. और रसदा हमारे सस्ते को ही सोचेंगे | या फिर 


“ हमारा हितेषी सिनत्र हमारे कसे की जाँच कर हमको 
उचित सम्मति दे सकता है। हमारे बरावर वाले एवं प्रतियोगियों 
कटी है. 


से आई आलोचना भी प्रायः हमारे लिये हितकर होती ४; 
क्योंकि वे हमारे छोटे से डोठे दोप को भी देख लेते हें और 
इन छोटी-छोटी बातों का जीवन में हच्व है-छोटी-छोदी 
बातों पर ध्यान रखने से संसार फे बढ़े-चड़े काम हो जाते ह#>»६, 

5 हे बैक कप रशाध कप दे रथ 
ओर छोटे-छोटे अपराध करने से घन में. खटाई पड़ जाती है 
ओर अपने भी पराये हो जाते हें--शायद इसीखिये कि ने 
निदक को बड़ा महत्त्व दिया है:--- 


&&--+>>5। 


हु8 (0क्रणा ित8 78 ७ >0ते वलछ8शाहए', 7 6 
ए70788 संप्रवेएु8---२8९ए०7 
 चयोबूद्, ज्ञानवुद्ध तथा विद्यादद्ध । 
> पृ गी65 गातरठ एतर्षच ठगता कातव 9टापर एशिफा 78 पछ 
की8,--5४गरपर्थ छशरीशड ; शिर-0।, 
&$ एप ॥0॥ स्‍0ए९४8 हुणंगए विश वाह पतुकन 
कु | छ्फ ीछ या शा मगक गि;) ६,३६५ 
[06 एच्वाप्रोलए6 द्ारा इद छूने | 


[ ४४० | 


राखि”, आँगन छुटी छवाय। 
चुन बिना, निर्मल करे सुमाय ॥7< 
--कवीर | 
यदि हम पतक्षपात रहित होकर देखें तो हमको ज्ञात हों 
वेगा कि संसार में दोप ही नहीं हैं गुण भी हैं --और सशुझा 
| अधिक है दोप वहुत ही कम । कर्मा गुण या शुणवातों की 
हीं गुण को समझने बालों की हे+; क्योंकि यदि हम गुण का 
मृल्य, नहीं समझते तो वह गुण भी हमारे लिये दोप ही वन जाता 
+ | प्रायः हमारी दृष्टि ईप्यों और छोप से कलुपित होती है 
इसलिय हमकी सत्लरूप के नहीं होते । इसलिये “दनिया के - 
लोग अनायास ही (सबको) बदनाम करते है, (परन्तु) मेने तो 
हर एक बुरे को अच्छा ही पायाई”? | सत्य तो यह है कि गुण 
तथा दोप सभी से होते हैं, परन्तु हम या तो अपने को बड़ा 
मानते हुये या दूसरे के गुणों से जलकर 
संसार में गुण | ब्सक गुणों को जानते हुये भी संसार 
की ऋदी के सामने उसको प्रकाश में नहीं लाना 
हे चाहते, अन्यथा उस व्यक्ति की महत्ता 
7 छत है। जावेगी । यद्ध भी देखा गया है कि जो गुण हममें 


नहा श्ासका उसका हम दूसरमें देखकर उसकी हेसी उड़ाकर 


४ दिदा करन बाल को सदा अपने पास रखना चाहिए; वह पानी 
ब्स्िद्ठी 


ही स्वभाव को निमल (साफ) कर देता है । 
+“ शुत ने हिराना सुरु-गाहक हिसानो है । 


> 2] 
ह्त 


है 


है! 





न 
मी 
हा 
| 
(न 5 
ता 
बी 
पं 
कु 
6 
बडे 
>> 
की 
है| 
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ना तिश सा प्राप्य भर्बान्ति टोषा। 
अगचद : भम्माश्रम । 


न्न्क 


[| ४४१ ] 
टाल दिया करते हैं; या इस गुण की निंदा करते हैं। धन्नी- 
5छन, विद्वान मूख, स्वस्थ-रोगी, सजन-डचक्का, गंभीर-उथत्ते, 
उपकारी-स्वार्थी आदि के परस्पर बैर का यही कारण है । जब एक 
: यक्ति आपसे कसी की बुराई करे तो समझ लीजिये कि उससें 
ते आाजुकरण।य गुण की कर्मी है और वह इस कमी को स्वयं 
भी समभता है। 


अन्त में यदि “इसी प्रथ्चो को स्व होना है; इसी पर 
देवताओं का निवास होगा६४” तो हमको यह समभ छूंचा चाहिए 
कि इस छोटे से जीबन में! हम अपने समय अपने विकास तथा 
आत्मिक विस्तार में ढूगादें; दूसरे व्यक्ति 
में दोप भी होंगे परन्तु उनको देखकर 
हम अपना सन तथा अपना सम्रय क्यों 
बिगाड़े; यदि दोष देखने हैं तो अपने देजें जिससे उनको दूर भी 
किया जा सके-दूसरे के दोष तो हम दूर नहीं कर सकते, फिर 
शनकी खोज-बीन से क्‍या लाभ ? जो व्यक्ति सारे संसार में उसी 
परम पिता की परछोई देखता. है उसे कहीं भी मलिसता दिखलाई 
नहीं पड़ेगी-क्या यह संभव है कि जिस भवन में हम सूर्य का 
प्रकाश देख रहे हें उसमें हमको अंधकार भी दिखाई पड़ सकेः-- 
“यह विराद्‌ जगत्‌ अनन्त ज्योति से प्रकाशसय हो रहा है, 
इसका एक-एक परमारु, उसी ज्योति से आलोकित हे । यहां 
किसी मनुष्य को नीच या पतित समझना ऐसा पाप है जिसका 


बरायश्चित नहीं? 


उपसंहार 


'फथ०कम्कापकक का ए-साकभ९क करार काक, 


कह स्कन्द्गुप्त । 
* प्रेमचंद : प्रेमाशम । 


2०05 

ह्द।-वप॑ट 

( सिनेमा ) 

विपय-प्रवेश--प्राचीन समाज तथा अभिनय: 
आधुनिक रंगमंच. 
नवीन युग की सुविधाएं . 
कला का विकास: 
प्िनमा के अंग 
वा्पावस्तु पर प्रकाश« 
क्या इसको शिक्षा का साधन मांत्र वनायां जावे 


देशका का निरं 
ध्रंतिस बात, 


बट 


बाघ 
चर 


मे ५ 


।जक्ष 


व & का #र 
जल. ध ...ध ऊॉा 3-3 अं 


पं ही 


ला अल सिर 35 #अच नस उतार जि 


प्राचीन साहित्य को बार-वांर पढ़ने पर भी मुककों किसी 
भी पस्तक में ऐसा उदाहरण नहां मिलता जहाँ पिता या आचार्य 


ने नवयुवर्कों को यह सम्मति दी हो कि बत्स' कभी अभिनय 


( न्ञाठक ) देखने मत जाना -+विद्यार्थी को जहाँ “भाठदेवों 
भव» पिठृदेयों भव्य रह भनो कथा ४? इत्यादि 
व्यदेश दिये जाते थे वहाँ अटुसनयदशंकी मां भूया “के जसा 


इंश दिये 
फोई भी सूत्र खोगने पर भी ने सिल्लेगा | करण यह नहीं कि 


हों 


५३8 


जन क्न्निन अ+ न 


| है 
अ भाता का स्ट् | 


[ ४४३ ] 


उस सभय नाटक हारा छात्रों को शिक्षा दो जाती थी, या छात्र 
मनोरंजन के लिये ही कभी-कम। नाटक देखने जाया करते थे। 
प्रत्युत यह कि बेदिक थुग का छात्र कुलपति के निकट आश्रम में 
रहता हुआ २५ वर्ष तक तों प्रकृति से परिचय एवं अपनी 
शारीरिक तथा मानसिक शक्तियों का विकास किया करता था 
गरिकों के बीच जाकर अभिनय का आनन्द लेने का अवसर 
ही न मिलता था; परन्तु यदि हम उतर समय के छात्र को आज 
के दन-रात पढ़कर अपने कमरे में दवों पाठ करते-करते व्यावहारिक 
सभ्यता से वंचित रह जाने वाले छात्र के समान सममभेंगे तो भूल 
करेंगे। निस्सन्देह वह भित्षा के लिये नगर में जांता था» 
हु समारोहों में भाग लेता था, तथा लव- 
विषय-प्रवेश कुश के समान$ नाटक कला का ज्ञाता 

ही न था श्रत्युत नट' भी हो सकता था | 

यह भी असंभव नहीं कि छात्र-गश कभी-कभी आश्रम से अभिनय 
भी किया करता हो। फिर आप उसको किस गकार शिशु-सरल 
कहते है ? ऐसा ज्ञात होता है कि उस समय के समाज को नतो 
किसी वस्तु से घृणा थी न अत्यधिक प्रेम, वह देश काल-पात्र के 
ग्राधार पर किसी भी वस्तु की आवश्यकता तथा मात्रा निश्चित 
किया करता था| इसीलिये ग्रहस्थ जीवन बिताने वाले “सहृदय”” 
लोग तो नाटक देखना सभ्यता का एक विशेष अंग समभते थे 
परन्तु छांत्र या सन्‍यासी इससे अपेक्षाकृत ((०0ए०/० ४४०९) 
विरक थे। हा आश्रमों में छात्र उसी अकार का अभिनय किया 
करते थे जिस प्रकार का कि आज भी विद्यालयों में होता है ; 


8 रामायण का अभिनय राम की ही सभा में महर्षि 
चाल्मी कि की देखरेख में लव तथा कुश ने किया था । 


| ४४४ ; 


न्जै 


इसमें केबल उन भावों का प्रदर्तेत रहता होगा जो इस जीवन के 
लिये उपयोगी शे--उस संस करा को जीवन, आदश तथा 
इपयोग से अलग रखकर थे देखा जे ॥ होगा । 


काल-चक्र धमता रहा | हसा ?॒ रगमं व ने यूनाती रुमसच 
से मित्रता की, फिर पारसीय <ंगंच की कुत्सितता भी 


बस गई | बीच भें कइ उतार-चड़ाव थे; अत्व आज का रससच 
है। जन लोगों को सवाँग ( एक प्रकार का भद्दा ( 97088 ) 


अभिनय, जो असंस्कत जनता में अधिक प्रचल्षित 3 ), रात 


( प्रधानत: कृष्ण के जावन की तग्रा सामान्वत: प्रीशशिह्न 
कथा पर आश्रित लीलाओ का अभिनय ), नाटक ( किसी मा 


रूपक का अभिनय ) स्वाद ६ कथीपकथन (72909 ७०) सात्र 
तन, छूतल्य आदि से रहित एवं +सेपेमा दख्ते का अवसर 


मिल्ना है; वे यदि पक्षपात रहित होकर दिच.र करेंगे तो हमारे 


'# 0५ >> 





० 5, क्‍ॉ 


ै$ इस सत से सहमत धगि कि अभिनय के 
| इन पत्र छत में सितेगा सत्र से बढ़कर 


 *।] में यद लेख सिलमा के समर्थनस 
नहां लिख रहा प्रद्युत आपृर्िक बुग के चमत्कारों से र्‌कर 


[8 | हा 
आधुनिक रुजमनच 








भाग नहीं सकते. यह सरा विश्वास है; इसलिये सिनेसा को देश 
भे भतारंजन का स्थ्रि ( जो कुछ समय म॑ प्राचीन 
अभिनय का अनिवाय स्थान ले लेगा ) मानकर में उसको साहिंत्य 
दी ही एक शाखा से 


हि 
शाजोचना की इस र 


बल संप्रह अं स्थान दना चाहता हे -- चअिन्रपट 


के झा शाप औआी ६: 


पर न खबार दवा श्द्दा 42 आर, बोर भी 
को शुद्ध भारतीय 


शी 
अंडा आयी भा 


:-4 ्फि, 2 कि. हे 
के खासा समझते लगा हू ओर इसीलिये उसको 


के 
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आदशों पर लेजा सके, तो निश्चय ही वह “शिक्षा का एक 
प्रधान साधन” वन जावेगा । 
आजकल के बंज्ञानिक युग में रंगमंच को कई सुविधाएं प्राप्त 
गई हैं; इनके कारण यह अधिक सम तंथा अधिक रसणीय 
न गया है। सामान्यतः मनुष्य की अपेक्षा मशीन का बाश 
अधिक आकषक बन जाता है; जिस प्रकार हस्तलेख की अपेक्षा 
टाइप ( 7909 ) ये छापा ( कितंत धंत 8 ), गायक की अपेक्षा 
ग्रामोफोन, घोड़े की अपेक्षा चाइसिकिल अधिक मच्तोरम प्रत्तीत 
होती है उसी प्रकार सामान्य अभिनय के स्थान पर अभिनेताओं 
तथा अभिनेत्रिआं का सभी कार्य मशीन. द्वारा दिखाया जाना 
दर्शकों को अधिक भाता है । यह हम नहीं कह सकते कि कल! 
( (७०४४५ ) तथा कला? ( 37५ ) का सम्बन्ध कितना घनिए्ठ 
है, परन्तु प्राणियों को अपनी सेवा सें प्रस्तुत देखकर हमको जो 
एक आनन्द-हासक भभोवज्ञानिक संकोच होता है ( शायद इस 
लिये कि दसरे प्राणी को अपने मनोरंजक का साधन ( १९७॥8 
07 0पा' 82)008९7707 ) बचाना हमारी मलुष्यता को अखरता 


है), बह मशोन की सेवा का उपभोग करने में उपस्थित हीं नहीं 
। हो 'सकता । इतना ही नहीं, आच्चीन 


आचार्या ने रंगमंच ये सदोपता के 


कन लाय॑ नह 


कारण जिन दहृष्या को वज्य बहलाया 
था उनका प्रदर्शन थी आज सुगम होगया 


है। आचाये चिश्वताथकः ने जो दूराहान ( दृर से पुकारना ) 


जबीन दुग की 
सुविधाएं - 








के दुराद्यानं चधो युद्ध राज्यदे्शादिविप्लव: । 
विवाहों भोजन शापोत्सूगों छडु प्त तथा।। 
इन्तच्छेय' नखच्छेयमन्यद तीडाकर च यत्‌ । 


| ४४६ | 


बंध, युद्र आदि को रंगमंच पर न दिखलाने का आदेश दिया थीं, 


उसका कारण यह है)कि कम से कम युद्ध, राज्य-विप्लव, देश-विप्लत्र 
बंध, तथा सगरोपरोधन ( नगर का घेत डालना ) आदि वो 


दिखलाबे ही न जा सकते थे । परन्तु आज के रंगर्म व पर ये सभा 
वस्तुएँ सफलतापूर्वक दिखलाई जा सकती हैं; साथ ही साथ 


नदी की बाढ़, कारखानों में आग लगना, रेलगाड़ी या मोटर के 


नीचे सरता, घरों का सगरता, बाबुयान आदि सपम्रो बातें ज्य को 
त्यां दिखाई जा सका हें। 


इस कता का विहाव भोए भो अधिक हो।चुका है ।; यदि 
एक व्यक्ति बृत्य सें नियुए हे ओर दूसरा संगात सें तो: दोनों के 
गुण का मिताकर दरोहां के तामन रत्रा ,जा सकता हे--नतेक 
आंगर्भगियों के साथ-पातव अब एउ-वाबव,( ओरों का ऊपर -नीचे 
करना ) करेगा, पएन्‍्तु उसका स्वर आवको सुलाई न :पढ़ेगा स्वर 
आप दूसरे चट ( )300 ) का सुनेंगे । इसी प्रकार [रूसी चित्र 
“नई तालीम” को देखने से एक दूसरो हों तवोनता भिलतो है, 
नंद रूसी ' है. इसलिये हिन्दी नहीं जानते, उनकी जिह्ा को 
मशीन से रोक दिया गया है, जो स्वर सुनाई पड़ता है वह ॒हिन्हू- 
स्‍्तानी व्यक्तियों का है परन्तु वे नह बनकर नहीं आते--इस 
प्रकार एक विदेशी चित्र का अप्निनुग सो उस देश की सापा को 


5. ही 3अबनलनन-लजज>+-_- 


शयनावरपानादि नमरयुपरोचनपम | 
स्तानानुलपने चेमिवेजितों 


“साहित्यद्परण, पष्ट परिच्छेद | 


जा ने च्ि स्तर रत हो मय प्र आई 5... * 
जाते पा सकल हा सकता है । अब-कुड दूसरी चातें देखिये |. 


ऊ 
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१६९५४:0४# का; 8 (##(८ ४९-६५ 2060 द ७ (सनक काका जाधए- 7 द: पक भरा थरकवा 
प्राचीन नाख्यशास्त्र सें “अश्राव्य” 
कया का ( स्वंगत ), सि्वेश्राव्य” ( प्रकाश ); 
विकास “अपवारित”/ “जनान्तिक?, तथा 


डी 


“आकशभाषित ?$& आदि उकियों के 
'के भेद माने गये हैं, छ/जकल का रंगमंच इन सबका तो उपयोग 
फरता ही है पात्रों के स्वप्न तथा विचारधार/ को भी दिखला 
सकता -है। जब कोई व्यक्ति स्गेता होता है तो उसके मस्तिष्क में 
जो छाया-चित्र घूमा करते ६ उच्का रूफल प्रदर्शन भी हमको 
इस वध के चित्रों में देखने वे मिल्ा2:। विचारों का चित्रछ्प में 
अदर्शन भी प्रशंसनीय है+ | इसी भाँति संगीत की सहायता से 
डुकड़ों में विभाजित देश को स्वतन्त्र तथा एक चनाने की कथा 
भीडिज्यों कि त्यों चित्रों द्वार विख्ला टी गई है+-। इसी झकार 
की दूसरी «।तें भी ध्यान से जानी जा सकती हैं । पुराने रंगसंस 
पुर जो कोई पन्र दिखलाया जाता था उसको आगे बंठे हुये 
दर्शक ही देख सकते होंगे, पीछे बाले नहों परन्तु आज मशीन 

के हारा _म उसको इतना स्पए दिखला देते हे जितना शायद 
प्रत्येक दर्शक हाथ सें लकर भी न देख रूकता होता+ | 





$ अश्राच्य खलु यहस्तु चंदिह सूगत मझत्तम्‌ | 
स्वेश्राव्यं प्रकाशं स्थात' तद्‌भवेदपवारितम्‌ । 
रहस्यन्तु यदन्यस्य पराद्ृत्य प्रकाश्यत । 
त्रिपताक करेणन्यानपवाय्यात्तरा कथाम्‌ । 
अन्योन्वमन्त्रणं यत्स्याजनान्ते तज्मनान्तिकम्‌ | 
कि अवीपीति यज्ञात्ये बिना पात्र प्रयुय्यते | 

» देखिये “घर की इज्त” तथा फिद्ठे! आद । 

-+ दे० स्वयंसिद्धो 

+ दे० अपना देश” ! 


[ श४८ | 

आतोचक प्रवर आलोचना के लिये साम्न्यिक नाटकों के 

ग सासा करते हैं -- कथावस्तु, चरित्र-चित्रण, कथीपकथन, 
दश-काल, शंली, तथा उद्देश्य | वत्तेमान सिनेमा से नो यह सत्र 
दाने तो इखतों हा हे, इसके ओआतारक्त भी कुछ बचल्तुएओ देखनी 
पड़ती है । थे 5 -- संगीत, अभिनय तथा नृत्य । सिनेसा केवल 
साहित्य ही नदों है, इसका महत्व आत्र काव्य बनने में नहीं 
रहा, इसकी कथा को पढ़कर कोई भी दत नहीं हो सकता; 
इसका सफगाता सनारंज्न सें आधिक ह इसलिये संगीत, अभिनय 
नत्य का मदत्व अधिक बढ़ जाता है। यह नियम इस बात को 
भी बतलाता हैं कि सिनमा-साढित्य स्थार्यी क्‍यों न हो पाया। 
समे दिन-प्रतिदिन कला का विकास तो होता जाता है, परन्तु 
साहित्य को स्थायित्व नहीं आध्य हो सकता। कथावस्तु पर हम 
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हक आगे *: रेगे। चरित्र-वित्रण में 
सलिनसा के अंग ' आःजकत हस स्वासाविकता अधिक 
' चाहत हैं, काव्यों की अपेक्षा सिनसा के 
पाव्न आंधिक अवुकरणीय वन -जाते हैं, आज का कल्लाकोर 
साधारण पात्रों को ही लकर चत्त आर उनके ऊपर 
रिस्थितियों के घात-प्रतिबात तथा प्रतिक्रिया दिखलाता है, ये 
पात्र वर्म-प्रतिनिधि वतकर ही अधिक आते हैं. व्यक्तियों के रूप 
से नहीं । कधायकवल का आज सी उतना ही महत्त्व है, पात्र 
विशेष के कारण कोई कोई कशापकथन गम्भीर हो जाता है कोई 
ई हासात्यादक; बर की इब्जव” के कथोपकथन “दर्शकों को 
हसात-साते लोटपोट कर देते 6 ओर विशेषता यह है कि सारा 
पाल यूदस्थ जीवन तथा उच्च श्रेणी का है। “स्वय॑सिद्धा” 
से तजिस्ट्र८ तथा डाक्टर का वानोलाप गंभीर है, जब चह 
कदर से पृछता ५ कि “तुम्हारी चंडी देवी से क्‍्यां पुरानी 
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मुलाकात है?” तो साधारण दशेक उसको सनो रंजन सर समझता 
है चस्तुतः ऐसा है नहीं, डाक्टर पंज्ञाब का हत्यारा था और चंडी 
देवी उसको जानती थी ; भजिस्ट्रोट के इस प्रश्न से बह चोंका 
ओर मजिस्ट्रेट तुरंत ही समझ गया कि दाल में कुछ काला है । 
आज का सिनेमा देश-काल के लिये विशेष महत्व रखता है। 
अधिकतर चित्र वत्तेमांन जीवन के होते हैं. और इनमें खाने-पीने 
पहनमे, बिछाने आदि का आदर्शवाद होता है, ८० प्रतिशत 
इशेक इन चित्रों को देखकर ही आगे बढ़ना सीखते हैं. जो 
आदर्श चित्र उनको वहाँ दिखाई पड़ जाते हैं वे इस जीवन में 
कहाँ सुलभ हैं; इस माँ ति किसी फेशन, प्रथा या कला के प्रचार 
का सबसे अच्छा साधन भी सिनेमा ही है। आजकल के इन 
चल-चित्रों का उद्दे श्य क्या होता है ९ प्रश्न सचमुच कठिन हे । 
सभी चित्रों का अधान ड्हेश्य धन कमाना तथा दूसरा नाम 
कमाना, एवं तीसरा कला का विकास है । इससे आगे कुब्यु का 
उदेश्य होता भी है और कुछ का नहीं भी होता है। “दूसरी 
शादी” न केवल दूसरे विवाह ( पहिली पत्ती के जीवित रहने 
पर, संतान के लिये ही ) के विरोध का प्रचार करती है, प्रत्युत 
छूआछूत के भेद को मिटाने में भी सहायक होती हैः: । इसी 
भांति “गृहरथी?, “अपना देश”, “जिददी” आदि चित्र भी कुछ 
न कुछ सिखलाने के जिये ही हमारे सामने आते हैं, परन्त 
“चित्र रेखा? सें अभिनय ही सुख्य है, और कुछ नहीं। यहां 
हम अंगों की नई पंक्ति--संगीत, अभिनय तथा नृत्य--पर 


» यह बात दसरी है कि इसके एक गीत "कोई बहाना 
करके आजा, भंगिन की छोकरिया” ने कई स्थानों पर सब 
हिन्दुओं तथा हरिजनों में लाठियाँ चलवा दीं ; परन्तु लिखने पाते 
ने इस कुफल फो सोचा भी न होगा । 


[| ४४० | 


थ्रा आते हैं । यदि “गह्से स्कूल”, “घर की इज्जत” तथा दा 
आदि चित्रों पर विचार करते हैं तो प्रथम में कोई विशेष उद्देश्य 
ती नहीं प्रतीत होता कंथा चलकर विवाह में अवसित ६ जः्ती 
है अंत का एक गीत+ शायद भरतवाक्य का काम करता छुआ 
“आशाबाद” ( 07087 ) का प्रचार करता है, प्रसंगत 
शिक्षा, विवाह तथा सुधार सम्वन्धी नयीन विचार भी आ जाते है 
तथा विद्यार्थियों की दुर्देशा एवं सेठों के अत्याचार भी दिखलाई 
पड़ जाते है, एक स्थान पर आ्रामीण लर्सीदार गृहस्थ का भी 
सुन्दर त्रित्र है, फिर भी इस चित्र का प्रभाव बड़ा स्वस्थ पड़ता 
है& | दूसरे में भी कोई एक उद्देश्य न होने से निमोता को कोई 
सुन्दर नाम शायद न सित्ञ सका, अँत उसका भी सुन्दर है 
गरीबी का दोप कीमदी हृदय को पाकर मिट जाता है । “दर्द” 
का प्रधान उद्देश्य शायद प्रेम का दर्द ही दिखाना है, इसीलिये 


उससे कुछ गीतों को छोड़कर ओर कुछ नहीं है । 
संर्मत, अभिनय, तथा जृत्य में से संगीत का महत्व सबसे 
बढ़कर है । इसका झितना असाव होता है, यह “ददे” नामक 
चत्र से स्पष्ठ हो जायगा; इसके २ प्रसिद्ध गीतों में से सुरेया का 
चह गांत तो, शुद्ध डदू में होते हुये भी, प्रत्येक हिन्दी-सेवी की 
तीक्ष पर भी नाचता रहता 


हाई 


+ साचि का है बोलबाला जगद में, कू ठे का मुंह काला ॥! 


& दशक प्राय: अशावाद का ही चातांवरण देखता है। ईश्वर 


सर्वत्र सबकी रक्ा करता हे, मनुष्य विश्वास पूर्वक सत्पथ पर 
घड़ना चाहिए:-- 


क्या न तुम्हौरा दिल घबराता १” 


ह्ड सच 


लग दा रचुेक है वह विधाता? |] 


[ ४५१ ] 


४> फरसाना लिख रटी हूँ, दिलले वेकरार का । 


ह आँखों में रंग भर कर, तेरे इंतजार का ॥” 
इसी प्रकार “करव2? नामक चित्र में यदि कुछ है तो केबल एक 
गात ही ><। हाँ याद .यह रखना होगा 
संगीत, अभिनय | कि इन गीतां में लय तथा गति ((प०) 
तथा छृत्य ही प्रधान है, इन गीतों का अथे नहीं । 
" इसलिये अनेक व्यक्ति गुनशुनाते हुये 
न तो पूरा गीत जानते हैं, न उसका अर्थ ही। कला का इतना 
विकास कि अर्थ का लोप ही हो जावे, संगीत में सदा से ही 
रहा है; आज भी वही सनातन सत्य यथापूर्व वर्तमान है। 
अभिनय से हम माव-प्रकाशन तथा कथोपकथनों की सफलता में 
सहायता लेते है और दृत्य एक अलग कला है सरसता के लिये 
इसका उपयोग अभिनय में भी हो जाता है । 
परन्तु सामान्य व्यक्ति के लिय्रे वो कथावस्तु का ही महत्त्व 
अधिक है । अब तक अधिकतर चित्रों में प्रेम की कथा ही हुआ 
' करती थी ओर उसका अन्त श्रायः वियोग तथा कभी-कभी संयोग 
में हुआ करता था । कथा की काँट-छाँट में आज का कलाकार 
बड़ा चतुर है, वह समयानुकूल पारस्यिति से कथा को लेता है 
और प्रायः किसी सामाजिक समस्या पर नवीन ग्रकराश की ज्योति 
'फेंकता है। आज के प्रेम में नायक तथा प्रतितायक नहीं हुआ 
वि कि आल आलिंल लीक 
५ में कहती रही चल-हुद चल-हूट, 
दीवाना गया दामन से लिपट, 
बभी इस करवट, 
कभी उस करवट ॥| 


[ धश२ ] 


करते (तिनाचिका -... ( “विनायिका तो हो सकती 5, परन्तु समाज बाधक 
| इता है । बात यह है कि आज समाज 

कथावर्तु पर प्रवाश : में विपक्षता-धन्ी-निर्धन ऊच-नीच 
। पढ़-अपढ़, ऋवीन- वचार सन्नातन्त विचार 

आदि इतनी अधिक है कि प्राय स्वभाव न मिलने से गृहस्थ 
ज.वन विषम हो जाता है, प्रेम पूरा नहीं हो पाता । “क्न्नीज्ए 
था “घर की इज्जत”? आ।श्क विपन्नता कारण गहस्थ-जीवन 
या तो बना नहीं वना तो उस्नी न रहा। इसका चरस-विकास 


हर जिद 


4 भें हैं, और विशेषता तो है है कि बह हठ (जिद्दी) 
सफल तथा छुल्चकछारिणी होती है 


धावस्त में केस-करी किसी ४ ('[प्ाव७३/६90 
धाह) का आ जाना तड़ा उपकार वन्त जाता है। भासकवि के 
>म्रध्यम न्यावाग* जाटक से भसध्यसपाण्ड्य (भीम) का एक 
पूल के कारण ही आना होता है और “है कथा का आधार बन 

हू । “अभिन्वान शाकुन्तलम'९ 'डुन्त-लाइरुख शब्द से 
जन बालक भरत चकता है तभी तो द्य॑त्त को उस आश्रम सेँ 
:.  .। को ज्ञान होता है | इसी प्रकार ल्तस्कूल” में जब 
शानत सज्ञमद्ारः महिला सममकर स्कूल किसी 
फरत के निय बुला लिया जाता ६, तत्ी तो नाटक की पास्तविक 
गरहोंनी है। ७० भह केश जा सकता ये कफथाकार 


ड्र् 
? 2५" 
कक 
।ए 


श्र 2 


* भश&छ | दा 
८ ओरबादी नया कक पं यु याग दि हि क्याक्र किसी अपार- 
चिन से किसी संयोर वश परचय कराकर 5 तका ७ आजीवन 


हा थे 


गिल डडड 3 3०३७०, >कनक, 


४ सक्षांप ० संब्फ़ात का ए्जाक़ी नाटक 


अलिक्ास रचित प्रसिद्ध तारक 
जद निवास रचित "पट शबन्तता | 
+ दब इसी संग्रह के 


5 | हसारा एच “मित्रता ओर प्रेम? 


[ ४५३१ ] 
संयोग में करा देना एक आश्चर्य तथा भाग्यवाद नहीं तो और 
क्‍्याहै? ' क्‍ । 

अब प्रश्न यह है कि इन चल-चित्रों को जीवन में क्‍या स्थान 
देना चाहिए। यह हम ऊपर कह चुके हैं कि प्रचार का जितना 
सफल साधन सिनेमा हो सकता है उतना कोई दूसरा नहीं । यह 
भी सब लोग स्वीकार करते हैं कि शिक्षा का भी इससे अच्छा 
7 | साधन दूसरा नहीं हो सकता । छोटे-छोदे 
का का | बच्चों को इतिहास तथा भूगोल पुस्तकों से 
बंतायी जाने क्यों पढ़ाते हैं, चित्रपट पर साज्षात्‌ चित्र 

ह ' देखने दीजिये उससे अधिक लाभ होगा । 
अमरीका तथा रूस में जनता की क्या दशा है, शासन किस प्रकार 
: होता है. इन बातों को क़ानों से सुनकर कम ज्ञान होगा, आँखों से 
देखकर अधिक । इतना ही नहीं सामाजिक सुधार, राष्ट्रीयवा, सह 
शिक्षा, सत्यवास्थ्य, राष्ट्रीय सेना में भर्ती तथा इसी प्रकार की दूसरी 
वस्तुओं का प्रचार (युवर्कों तथा ग्रोढ़ों को शिक्षा) सिनेमा द्वारा 
. अधिक सफल होता देखा गया है ; परन्तु इतना ही पयोप्त नहीं । 
सिनेमा घर को आप आयसमाज मंदिर क्‍यों बनाते हैं ? नाटक में 
“रामादिवत्‌ वर्तितव्यं न शावणादिवत्‌ः” को उचित से अधिक 
स्थान न मिलना चाहिए और न “कान्तासम्मतता!+ ही सब 
कुछ हो जाय | जब तक उपदेश तथा रमणीयता, भाव तथा कला, 
अथे तथा शब्द गाड़ी के दो चक्रों के समान साथ-साथ न चलेंगे 
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» राम आदि के समान आचरण करना चाहिए, न कि रावग्य 
श्रादि के समान | 
+ रमणी के समान मोहकता । 
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तब तक एमारा उद्देश्य पूरा लीं हो सकता । आजकल आवेकतर 
चित्र तो केवल रमणीयता के ही लिये आते है, ओर अतिक्रिया- 
स्वरूप दसरा दल केवल “धार्मिक” त्रित्रों के ही पक्त में है ; परन्तु 
यह थ्न है सिनेमा फेचल शिक्षा तक ही सीमित नहीं रह सकता। 


प्रश्न एक दसरा भी ह | क्या सिनेमा-घरों में प्रत्येक उयक्ति को 
आन दिया जावे ? सधारक'ः कहते ह--'सरकार ऐसा नियम 


बलावे कि पढने वाले लड़के ओर लड़कियों को सिनेभाघरों में न *' 


घुसने दिया जावे”, “जिस व्यक्ति की आंयु १८ वर्ष से कम हो 
उसका सिनेमा देखना एक अपराध माना जावे”, "जो व्यक्ति 
7 [ पुरुष या स्त्री ) विवाहित न हो, उसको 
दशकों का नियम | पिनेसा देखने की आज्ना न सिल्ले? आदि 
....08.8.0.0...0.0.0.........ढ ] आदि । मेरा प्रस्ताव एक ओर भी है-- 
“बुरा सिनेसा देखकर भी दर्शक बुरी बातें न सीखे” । भत्ते 
आदमी, तुप्त यह भी नहीं जानते कि “में पढ़ता हूँ इस वात का 
तो प्रमाण-पत्र दिया जा सकता है, परन्तु में पढ़ता नहीं हूँ, इसको 
भी क्‍या सिद्ध किया जा सकता है १” सामालिक व्यवस्था के लिये 
ममाज्ञ का सर ही ऊचा उठाया जाता हे, शजकीय मियम” नहीं 

नाये जा सकते । नियम वलाकर संध्या, करना, सत्य बोलना, 


कावता करना, या भेस करना नहीं सिखा4था व सकता--इस प्रकार _ 


रे क्रामों क लिये तो आंतरिक प्रेरणा को जीर्मरित करना पड़ेगा 
आर सामूहिक चतला को पवित्र बनाना पढ़ेगा। यदि सिनेमा 
देखत का अविकार युवकों को नहीं हे तो प्रौढ़ों को भी नहीं है। 
जितना सुवार या परिवत्तन युवकों में हो सकता है उतना प्रौढ़ों 
में नहीं। इसलिये घीरे-घीरे समाज में सुधार कीजिये, सिनेमाओं 

उच स्‌ उच्चतर बनाइये, उनमें यथार्थ के स्थान पर आद- 


न्‍्न 
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शोन्मुख यथार्थ होता चाहिए +। चित्रपटों का सुधार तब भाना 


जावेगा जब हस इनको देखने के जिये अयनो मेयसा के साथ-साथ 
अपनी बहिनों को भी ले जा सकेंगे | 
अब तक समग्र दूसरा था और बहुत सी बातों को हम बाहरी 
कहकर टाल देते थे | हमने बहुत सी प्रथाओं को दासवा का चिन्ह 
समभकर टाल दिय', बहुत से कार्मो को अंग्रेजों का प्रचार भर 
सममभते थे। आज नया प्रभात है । अपना बच्ते गान हग बला रहे 
हि हैं ओर अपना सविष्य भी हम को ही 
अंतिम बात बनाता है। सिनेमा से भागकर हम छिप 
नहीं सकते । हिन्दी के राजभाषा पद पर 
. आप्ीन होते ही साहित्य का सारा उत्तरदायित्व हमारे कंधों पर 
आ गया है। सिनेतता भो साहित्य का ही एक अंग है, उसमें हमको 
आवश्यक सुधार करके उसको श्रव्य तथा पाठ्य + साहित्य के 
समकक्ष ले आना है । उसका स्वर ऐसा होना चाहिए कि बह सभी 
सामाजिकों ( पुरुष, स्त्री, अध्यापक, छात्र, प्रीढ़, युवक ) का 
समान हूप से मनोरंजन करता हुआ उनको आदश की ओर ले 
चले | भेद-विभेद को मिटाना ही तो हृत्य काव्य& का एक उठ्च- 
चेम आदश है। 








+ दे० इसी संग्रह में हमारा लेख 'यथाथवाद तथा घाइशवाद 7] 

+ श्रव्य-जिसको केवल सुना जा सके, हम देख न सके । 
पाख्य-जिसको केवल पढ़ा जा सके, हम देख न से । 

* दरृश्य--जिसको देखा भी जा सके । 


काव्य के अंग 

(१) काव्य का जन्‍म कह 

(२)  भाष चहीं प्रत्युत की रहते 

(२) कल्पना की आवश्यकता 

(४) भावशथक्ष या अलुभुति-पक्त 

(४) कला-पक्त या अभिव्यक्ति- 
(६) भापा-शव्द्शोक्ति, «८ 
(७). दे 
(८) अलकार के 
(६) बणन-तथा प्रकृति चित्रण. 
(१०) अपसंहार-: आओ तक 














सामान्‍य क्रिया-कलाप के दृष्टिकोण: से मनुष्य, तथा <पशु में 
- - फोई भेद नहीं है; मनुष्य को आंख लगती दे वह, भोजन करता ई॥ 5: 

_ चशु को. भी भुूद् लगती है ता तह चाण खा लेता है; मलुष्य थक हा 
कर सो जाता है; मिस प्रका सलुष्य में भय की प्रदति स्वाभाविक: 
_ है उसी: प्रकार पशु की; औ चाबुक दिखाने सेचहई इस से ढरने 
.. हागता है अन्तर है>अनोविश्वान: के धप्िकोण: से; मलुष्य-भी. - 
+... भूखा है और पंछु भी भुंझा ९५ दोनों भूख मिंदोने के साधन: का हे 
. थी ज्ञात रखते हैं। परन्तु मनुष्य से एक उिशेपतों है: चुद जानता 


| कि बह भुखा है; पशु इस बात क्.नहीं ज्ञानता:। पशु में अपनी गली 
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स्वाभाविक प्रवृत्तियाँ ( (७ प्रा'8 850708 ) फे ज्ञान की 
, रक्त नहीं होतो, वह चेतन ( 0075०0ए७ ) है, आत्मचेतन 
-( 86]4-00782008 ) नहीं। भनुष्य की यह शक्षित जो उसको 
पशु से भिन्न बनाती है उसके हृदय-पत्ष से सम्बन्ध रखती है; 
इसी के कारण उसमें विश्ववन्थुत्व, आत्मत्याग, परोपकार आदि 
गुणों का स्थायी भांडार पाया जाता है। अस्तु, अपनी भावनाओं 
का ज्ञान भनुष्य की एक विशेषता हुईं। जब मनुष्य अपनी 
' भावनाओं को अपने तक ही सीमित न रखकर अपने समान 
का 5०456 उसको समभनेवाले व्यक्तियों के सम्मुख 
' काव्य का जन्म- | उपस्थित करता है; तभी काव्य का जन्म 
होता है । कौठ्य या कविता मनुष्य मात्र 
के हृदय की शाब्दिक अभिव्यक्ति है; जो कि हृदय साम्य के 
कारण पाठक या श्रोता के हृदय में भी उन्हीं भावनाओं की संष्टि 

कर उसको असाधारण आनन्द प्रदान करती है। 
यदि अपनी भावनाओं ( या पारिसाषिक भाषा में अजुभूति! 
की शाब्दिफ अभिव्यक्ति ही काव्य है तब तो प्रत्येक व्यक्त 
कवि हो सकता है, क्योंकि सभी में अजुभूतियों ( #००॥॥8७ ) 
होती हैं--सभी में प्रेम, घृणा, उत्साह, भय आदि आते जाते 
रहते हैं और सभी उनको अभिव्यक्त ( ्रिज॥०४४ ) भी कर 
सकते हैं । परन्तु वस्तु स्थिति ऐसी नहों। जब मनुष्य ऊिसी 
मावावेश ( 7४०४०7४ ) में होता है तो वह उस समय साज्षाव्‌ 
पशु है, उसमें समझ या विवेक नहीं होता इसलिये क्रोध के 
आवेश में हम बहुत सी ऐथी बातें कह और कर देते ह जिनके 
लिये कभी-कभी तो हमको जन्मभर पछताना पड़ता है; प्रेम (देश- 
ज्रेम या व्यक्तिप्रेम) फे आवेश में जान देने वालों फी भी ' कभ 
हीं; भय या ह्षे के आवेश में मृत्यु 78 श्र 








। [ धश८ | 
कप आर 

जेस व्यक्ति के पुत्र वी सृत्यु होगई है वह, हृदय में अथाह शोक 
होने पर भी, करुण रस की कविता नहीं लिख सकता ; हे या 
डाकुओं के डर से भागने वाला केवल “बचाओ बचाओ” का 
तारों लगावेगा उस भय को काव्य का रूप नहीं दे जा 
अंग्रेजी का प्रसिद्ध कवि बड़ सबर्ध ( ए०07व3ज्रण+0 ) रा 
एक कविता में लिखता है कि जब तक बह भील के किनारे सुम 
777. के सौन्दर्य को देखता रहा तव तक खोया 
भाव नहीं ; प्रदयुत | हुआ था ; परन्तु घर लौटकर जब उसको 
भावों की स्मृति | एकान्त मिल्रा तो उस दृश्य दी स्मृति 
ए्णएणएण>ए।।++: उसके हृदय-पटल कर लाचने लगी। 
उसने तुरन्त एक मनोहर कविता रच डाली) | इस प्रकार उसी 
विद्वान्‌ के शब्दों में “काव्य शान्ति के समय में स्मरण किये हुये 
प्रवल भनोवेगों का स्वच्छन्द प्रवाह है? (90०५7ए ३8 +9७ 
४[007[8॥80058 0ए&॥09ए9 64 ए०एश््यों ६बछांगह85,. ॥5 
78808 4६8 0पंशं। फरिणा ९7009 7800]6060 उंज 
ग्रशधृ्णी(7 )। जब तक हम पशु बने रहेंगे, हम कविता नहीं 


» दे० बड़ सबर्थ की डेफोडिल्स ( ॥)9700]8 ) न्ञाम की 

कंचिता की ये पंक्तियाँ:--.. 

 हकहलते बात (६5९ 
५७६ 5५६ 

रो 

4॥0॥- 798॥ ७७0+७ 
भकाएी इ8 7॥७ 3] 
पे ॥6म 





0 906. 0७ ६॥00288. 

थीं ६0 76 ६:68 80९०७ 740 07०प59४६ 
2५ 

(6 गाएशापते ९ए९८, 

858 05 80॥प्रत6, 

ए5 ॥687% कप [06९48 प7९ ]]8, 

ऊंतते तेडतर0 ७ 9 करा. वर्चीत्वा]3,7 
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लिख सकते; भनोवेगों की शाव्दिक अभिव्यक्ति केवल उन्की स्पृति 
- से हो सकती है उनके अस्तित्व से नहीं | यही कारण है कि छाया- 
बादी अपने प्रेम का केवल स्मरण भर करंता है, उस व्यक्ति से 
कोई सम्बन्ध न मानने के कारण उसका प्रेम श्रव्यक्त के प्रति 
होता है+ | यह सिद्धान्त यह मी बतलाता है कि प्रत्येक रस की 
'कबिता आनन्द? ही क्‍यों देती है, दुःख आदि क्‍यों नहीं देती-- 
मनावेगों से दुःख आदि भी मित्रता है, उनके स्मरण से 
केवल आनन्द । 

परन्तु हमारा जीवन इतना अल्प है कि हम यदि केवल 
अपने अनुभव में आये हुए मनोवेगों का ही स्मरण कर उनको 
फाव्य का रुप दें, तो बहुत ही थोंडी कविता लिख सकेंगे । हमको 
दूसरे व्यक्तियों के अनुभवों से भी लाभ उठाना पड़ता है। मित्र 
के मिलने पर दूसरे को किस प्रकार का और कैसा आनंद होता 
है, यह भी हमक़ो देखना चाहिए। परन्तु निरीक्षण ( 0080"ए७- 
धं०ा ) से भी फाम कम चलता है; कवि को कल्पना ( 309 - 
08४४० ) से काम लेना पड़ता है। चद्द स्वयं किसी प्रिय से 
वियुक्त न हुआ हो, परन्तु इतना समम 
कल्पना की सकता है कि वियोग में इतनी पीढ़ा 
आवश्यकता रहती होगी। ध्यान दो बातों का रखना 
होगा, प्रथम तो यह कि' कल्पना या 
निरीक्षण में हम बाह्य आकृति से भी 2 अवश्य होते हैं, 
परन्तु वास्तविक कल्पना अलनुभूतियों की होनी चाहिए। जिस 
ज्यक्ति में अनुभूतियों (7"०९८४॥88) की भी कल्पना की शक्ति नहीं 
६० इसी संमह में हमारा लेख “रहस्थवाद, छायात्राद तथा 


प्रगतिबाद” 
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वो सहृ्य नहीं है-- बह कवि-प्रतिभा से हीन है, उसके लिये 
कवि वनना संभव नहीं>,यदि वह झूठा अनुकरण भी करता 
हैं तो उसका सब्ञो (900'8 ग्रभाव+ शीता पर न दी हो सकता | 
दूसरी बात यह दे कि क्योंकि कवि सभी बाते अपने अनुभव 
की ही नहीं लिख सकता, उसका अधिकतर काव्य निरीक्षण तथा ' 
कल्यता के आधार पर स्थिर रहता है, इसलिये काव्य से कबि के , 
चरित्र का हसकी यथाथ ज्ञान नहीं हो सकता »<। ध्यान केवल 
इस वात का रखना होगा कि कल्पना भी प्रायः उसी रस की 
अच्छी लगी हे जो रस अपने को अधिक प्रिय हो, इसलिये यदि 
काव्य से कवि का चरित्र स्पष्ट न हो तो कम से कम्म उसकी 
प्रवृत्ति का तो अनुमान हो दी जाता है। व्यांकि काव्य एक' 
प्रकार की आत्मामिव्यक्ति ( 89/-9ए7/०8&07 ) है, कवि का 
व्यक्तित्त, कम से कम संकेत हूप में अवश्य ही, काव्य से 
भलकता रहता है । 

यह काव्य का झअनुयूति-पक्त था साव-पक्त रहा, जिसका 
स्थान बड़े महत्व का है; लो अपनी गअतिभा (79]७॥$ ईश्वर 





“  साखी लाया जतन करि, इत-उत अच्छुर काटि। 


द्ट कैथोर कब लगि जिय, भू टी पत्तरि चांटि ॥--कवीर 
इसी संग्रह 


|| 
हब 
३ 


क्री *। $ 
दी 


सें भूमिका “'प्रवंधकला” दा दसरा परेच्छेद | , 
० इसी संग्रह में “काव्य ज॑ कवि का व्यक्तित्व” | 


श्र 


9५ 
& संता काजउय 
्स्क्की 
ता 


जे 
५ 


ऊ. 


वियो्ी होगी पहिला कि, आह से उपज्ना होगा गान। 
इमड़ कर आंखों से चुपचाप, वही होगी कविता अनजान || 


पंत 
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“ श्रदंत्तशकि) द्वारा नित्य नवीन रूप घारण किया-कंरता है । पारि- 
_ भाषिक+ शब्दावली सें/स्स” तथा “भाव” से सी. यही तात्पर्य... 
“समझा जाता है | रस-तथा भाव में अंतर- केव्नल इतना है कि 
- अपूर्णो रस को भाव कहते हैं; अत्येक रस भाव भी होता है, परन्तु... 
: अत्यक भाव रस नहीं हो सकंता। रस ही. कोव्य की आत्माह<, 
नीरस पंचर-चत्ता सहृदयों का विषय नहीं। जो रस सें सिद्ध है, 
इक या | वही महाकंवि- हो सकता. है+४ जो केवल 
अनुभूति-पक्त  : कुंड: रसों में ही रुचि. रखता है, वह. 
०777 57 77 उतना सहाव नहीं | रस-सिद्धोल्त के 
विषय में कुछ बातें ध्यान देते योग्य हैं| रस लौकिक वस्तु नहीं 
और न लौकिक कारणों से उत्पन्न होतीं है--राम को देखकर 
:“मनोरम वॉटिका से बिचरण करने वाली सीता के मानस में जो _ 
- रस-की उत्पत्ति होती हैं उसका कंथन भर हमारे सामने होता है 
-'बॉस्तविक सीता या शंस नहीं, हम. उनके उदाहरण से अपनी .. 
चासना को. रसरूंप. दिया .कंरते हं-इसलिंये करुणरस, रोद्ररस, 
_ भयानक रस आदि: का स्थांयीभाव शोक, क्रोध; भय आदि होने 
> पर भी हमको संथांयी आनंद की ही प्राप्ति होती है।. यह नियम 
“इस बात को सी बतलाता है कि नादकों या सिनेमाघरों में पंसे . 
ख्चेकर के भी हम वहाँ आँसू बहाने क्यों जाते हैं; वांत यह हैं 
कि तु:खभरे दृश्य का भी अंत हृदय के हलके हो जाने. में 
आँसू बहाना भी सदयता ही है, घांस्तविक शोक नहीं। . अंस्तु 
. जंब दंशंक नाटक देखने जाते हे या पाठक फिसी काव्य को. 
. पढ़ते हैं तो अत्येक जन अपनी आयु, लिय ( 8०5 ), खभाव तथा 
द 6007708/7 ह हू १०४ 
. » वाक्य रसात्मक॑ काव्यम--विश्वनाथ । । 

. + जयन्ति ने सुकृतिनो रससिद्धां : कबीश्वरा : [--भ्त हरि: । 
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परिस्थितियों के अनुसार अपने को राम, सीता, लक्ष्मण; दशरथ, 
राबण आदि के रूप में समककर उस नाटक या काव्य का 
रसपान करता है यही साथारणी करणा है। जिस काव्य का 
प्रभाव जितना व्यापक तथा जितना गंभीर पड़ेगा, उतना ही वह 
श्रेष्ठ समझा जाता है| महाकवियों ने अनुभूति-पक्ष को बड़ा महत्व 
दिया है-तुलसी, सूर, विहारी, प्रसाद आदि भाव-पत्त से प्रवीण थे । 
अचुभूति भर से कवि का काम नहीं चलता । बहुत से लोग: 
हृदय में सुन्दर भाव लिये होते हैं, परन्तु उसको अभिव्यक्ति 
(27::07699 07) नहीं जानते । दूसरों के सुख या दुःख को . 
अपना सुल्न-छु:ल सममकर हँसना-रोना स्त्रियों में स्वाभाविक 
होता है, परन्तु सभी कविता तो नहीं कर सकती । बात यह है कि 
कविता के दो पक्त हुये एक तो भाव-पक्त तथा दूसरा कला-पक्त । . 
कल्पना, निरीक्षण या अछुभव से किसी भाव की अनुभूति (7०6- 
7॥83) भाव-पत्त का विपय है; 'मालब देकर देवसेना का विवाह: 
किया जा रहा है! इस लोकापवाद से डरकर निरंतर प्रेम करते हुये 
भी स्कदगुप्त के प्रेम को स्वीकार न-करनां के तो एक पक्ष हुआ; 
और इस पश्चात्ताप की अभिव्यक्ति > एक दूसरा ही पक्ष है। 


कवि यह तो जानता ही हो कि अमुक परिस्थिति में अमुक व्यक्ति 
203 9003 30004 88 3 8 7. 


कपल के भाव इस प्रकार के होंगें, उसे यह भी . 
हि जानना चाहिए कि जिस भाव से उसका 
अभिव्यक्ति डेंदय नाच रहा है उस भाव को दूसरे. 
जिम आाआाव नकल कसा ३क व्यक्ति तक उसी शक्ति सहित किस अकार 


& प्रसाइजी का नाटक “र्न्‍न्‍्दगुप्त” 
+ आह ! वेदना मिल्ली विदाई। 
मेने अमंवश मअधुकरियों की जीवन-संचित राशि लुटाई। 
आह ! बाचती आशा मेरी खो दी तूने सकल कमाई ॥ 
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पहुँचावे । निश्चय . ही अनुभूति कवि की सम्पत्ति है, परन्तु जब 
तक वह उसकी सफल (ज्यों की त्यों) अभिव्यक्ति न करेगा, तब 
तक किसी को उसके गुणों का ज्ञान किस प्रकार हो सकता है। 
सामान्यतः: अभिव्यक्ति के अंग ४ हैं।-- 


(१) आभाषा | 

(२) छंद । 

(३)' अलंकार । 

(४) वर्णान। 
इनके अतिरिक्त प्रकृति-चविन्नण आदि पर भी विचार किया जा 
सकता है, परन्तु वर्णन! के अन्तर्गत हम सव कुछ ले सकंगे। 
संक्षेप में इन पर विचार कर लेना चाहिए | 


आचाय मम्मट ( काव्य प्रकाशकार ) ने काव्य की परिभाषा 

देते हुये कहा है 'दोष रहित, गुणवत्ती, कभी अलंकृत, ( कभी- 

अनलंकृत ), शब्द थे मयी रचना काव्य है? महाकवि कालि- 

_ दास ने भी शब्द तथा अथ के अद्वद संबंध को स्वीकार किया 
हैं+। भाषा-का काव्यासिव्यक्ति में स्थान स्पष्ट हैं। भाषा का 

सबसे छोटा अवयव 'शब्दः है | शब्दों की तीन शक्तियाँ मानी 

गई हैं। प्रथम, अभिषा? जिसके द्वारा शब्द का वह अश्रे ज्ञात 

हो जो कोष में दिया हुआ है जिस प्रकार 'जलद कहने से बादल! 

, अथे का बोध होता है । दूसरी शक्ति लक्षण” है, जिससे ऐसे 
अथे का बोध होता है जो कोष-स्म्मत अथे से मिन्न होता हुआ 

भी उसी से सम्बन्धित हो, जिस प्रकार “वांघी टोपी जिंदाबाद 


»८ तददोपौ शब्दार्थों सयुणावनलंकृती पुनः कापि । 
थीवि न विपत्तये ये ॥ है 
+ बागथाविव संप्रक्तो, वागर्थश्र हि 
५ रेबुवंशम। 
जगत: पितरौ बन्दे, पाबेता- परमेश्चरी | 
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वाक्ष्य में गांधी टोपी? शब्द से टोपी विशेष का बोध नहीं होता | 
_ 39 इस टोपी को पहिनने वाले 3 फी बोध होता है; वह 
वमारी बगल में ( पड़ोस में / रहता है,? वह सिर पर 
( अधान ) है, रत्यादि वाक्यों में इसी शक्ति को सहायता से अर्थ 
स्पष्ट द्वोता ६ । तीसरी गक्ति व्यंजना' हैं, इससे एक नवीन ही 
अथ का बोध होता है, आपका कमरा ' 
भाषा-शब्द शक्ति पगि्टेंड के ऊपर है ।'इस वाक्य से 
उह ज्ञात होता है कि उस स्थान पर 
सदा अशान्ति असभ्यता आदि का मय रहता है; पर- यह 
जा कैसी शब्द विशेष से जात नहीं होता । काठ पही श्रोष्ठ है 
जिसमें व्यंजनाशक्ति या व्यंग्य ही मुख्य हो । सूरदास की इन 
पंक्तियों में यह अथे:-.... । 
_ हमसौं कही लई सो सुन के उन लेह अपाने | 
कह अबला “है. देसा दिगंवर समर #रो. पहिचाने ॥7 
“तो अवला (बुबती 8) कहाँ यह म्रान नंगा रहना 
जया इन दोतों में कोई ऐक्य है ६ बात 5 भली भाँति 
तनभलो कि तुमने जो उँदे (युततियों 


अं; 

० 

? 

2 रा 
का 


ब् 
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ध्ज 


हैं। व्यंग्य से कुछ कम उत्तम लक्षणा का अर्थ ड्लै; परन्तु अभिषा 
का कोप-सम्सत अथ काव्य में उत्तम नहीं समझा जाता; ऐसा 
काव्य निरृष्टतम माला जाता है :-- 
(१) “बिना जिचार जा कर, सा पाछ पद्िताय | 
काम बिगारे आपनो, जग से हात हसाय | 
+गिरघर | 
(२) “आपस में प्रेत निभाता, 
जग ने सीखा न सिस्वाया । 
जग मुझको कभी न भाय , 
में मीन जगत्‌ को साया ।7 रे 
--अतीत : अपील | 
इस प्रकार का काव्य या तो उपदेश, चीति-बराक्य, सू्फियां आदि 
में मिलता है या आजकल की श्रेममयी कविताओं से । 
अभिव्यक्ति का दसरा अंग छंद है । सदा से कविता किसी 
न किसी छंद में होती आई है १ परन्तु जब नीरस पदय्न-रचना 
फो ही लोग काव्य समझने लगे तथा छुछ लोगों ने अंग जी के 
कुछ विद्वानों की आलोचनाएं पढ़ीं तो एक विराधी-दल तयार हा 
गया जो छन्द-बंधन का विरोधी था। इन विद्वाना का कहना 
कि काव्य में रस तथा भाव ही मुख्य हैं। आभम््यक्ति मार: 
इसलिये अस्वाभाविक है, कवि को ये वंधन तोड़ देने चाहिए । 


ता प्र र्‌ः द्य छ् पट हट 


आजकल के कई कवि इसीलिये छन्दराहत या 
वाली कविताएं गाते हैँ । ध्यान देन पर ज्ञाव हाया कि 
केवल शब्दों के एक इस अकार 
छंद तथा घिधान का नाम है, जा गांत तक्षा लय 
इसका पिरोध के कारण काव्य फो मनोहर घना दवा 


.#0- नव बा 75, £ ३ शो कुक 
है; हन्द से किसी विशे पा ध्रय 


ग्मूल 


प्र नल 
हम] 
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नहीं समझा जाता | जब आप अपनी कवितायें गाते हैं. तो इस 
बात का ध्यान रखते हैँ कि कहाँ उतार चढ़ाव है, कहां रूकना है, 
पंक्तियाँ क्ितनी-कितनी लंबो हो--यह।- तो छंद है । मत 
अपनाइये आप पुराने हिन्दी के या स्स्‍्क्ृत के छन्दों को परन्त 
क्षय तथा गति की रमसीयता को तो आप भी स्वीकार करते हैं 
फिर “छंद” का त्याग कहाँ रहा १ उदाहरण स्वरूप एक कबित 
दखिय :-- 
“कहना सुनना सब व्यथे 

व्यर्थ है अब उलाहनों का देना 

पर इतना रखना याद 

माया न जितना प्यार किया 

जीवन भर भी 

उसका आधा ही 

कोई न करेगी प्यार तुम्हें 

--मानव ; निराघार । - 

यहाँ कोई चरण लंबा है, कोई इतना छोटा कि उसमें केवल एक 


4 


दी शब्द है। यह कविता ऋबि सम्मेलन में सुनी जाकर जो ' 


आनन्द दे सकती है, बह कैसरे भें वेठकर पढ़ी जाकर नहीं। : 
इसमें कबि का व्यक्तित्प इतना अधिक महत्वपूर्ण होगया है कि 
वह सर्वेसावारण की सम्पत्ति कम ही रह गई है । अस्तु काव्य 
स॑ रमणीयता का महत्व तो सबको मान्य है?८, परन्तु इस 
रसणीयता में छन्दर का विशेष हाथ है, इसको सब क्यों नहीं 
मासते ? काव्य में शब्द तथा अर्थ दोनों की स्मणीयता रहती दै, 


& रमगीयाथे प्रतिपादक: शब्द: काव्यमू_ --रसगंगाधर ( 


ह | [ ४६७ |] 
अर्थ की रमणीयता केवल अर्थ समभने पर ही ज्ञात होगी, शब्द 
की केवल स्वर को सुनकर ही, इसलिये पहिला प्रभाव शब्द का 
'पड़ता है--और छंद ( अक्षरों की सुन्दर व्यवस्था ) शब्द की 
हि रमणीयता का प्राण है । यही कारण है कि संस्कृत भाषा को न 
हे “जानने वाले भीं “गीतगोविदम!+ को पढ़कर नाचने लगते हैं 
४ ( यद्यपि वहाँ छंद के अतिरिक्त शब्दों का भी साधुये है )। 
आजकल सिनेसा के जो गीत गुनशुनाये जाते हैं. उनका अर्थ 
अधिकतर लोग नहीं समभाते5, फिर भी उनको एक सन्तोप 
मिलता है। ग्रत्येक देश में काव्य का प्रारम्भ गीतकाव्य से ही : 
' इसी कारण हुआ है कि संगीत ( छंद ) मानव हंदय भा दक 
ब्यक्त रहस्य है । 

. जंब काव्य में रमणीयता को ही सब कुछ समझ लिया गया 
: तो उसमें चमत्कार भरने का भरसक प्रयत्न हुआ। है संस्क्र्त 
. मे भी कुछ विचारक ऐसे थे जो अलंकार को ही कविता का सब- 
कुछ समभते थे । चन्द्रालोककार जयदेव ने कहा है. कि यदि कोई 

, काव्य को खलंकाररहित मानता है तो अग्नि को उष्णतारहित 
- क्यों नहीं मानता?< ९ अग्नि-पुराण में लिखा है कि अलंकार- 


बन 


अिनन>+न जन नमन >मनन-त “४ 


5 कक 
' + ज़यदेव कृत संस्क्रत गीतकाव्य | 
+ हमने ३-४ बर्ष के वालकों को-: 
४तुकदीर बनी, बनकर बिगड़ी, 
दुनिया ने हमें बरवाद किया! 
शुनगुनाने देखा हे । 
» अद्जीकरोति यः कार्व्य शब्दाथोवनलेंकृती । | 
असो न मन्यते कस्मादनुप्एमनल कछृतीगी पावन न्ट्रोलोक। 


अन्कब्बका-तत, कटा. एक हे कपमजपओ #४ड.. हक 


भ्र६८ । 


लत ->५ 


“ शहित सरस्वदी विधवा के समान है+। 


अटंकार | हिन्दी में भी इस मत का प्रचार हुआ 

क | और आचार्य केशवदास ने यह स्पष्ट 
कह दिया क्रि स्‍त्री ओर कविता अलंकारों । सुन्दर नहीं 
लगतीं:-- 

“जद॒पि सुजाति, सुलनणी, सुबरत, सरस सुव्ृत्त। 


भपन विन नहिं राज३; कविता बनिता मित्त ॥” 


नश्च्य ही काव्य में अलंकारों का सी अपना स्थान हैं, परन्तु 
काव्य की आत्मा रस है, इस के विना कविता लिरजीव है, फिए 
इसकी स भूषण पहिनाने से भी क्‍या लाभ १ इसलिये भामह के 
धन पर विच्वार करते हये बा० गुलाबराय ने जो इलिखा है कि 
निर्जाब स बिब्रवा होकर भी जीनित रहता श्रे यक्कर हल”! उस 
मत से हम भी सहसत है । शब्दालंकार तथा अथोलंकार में से 
शब्दालझ्र (अनुप्नाम, यमक, श्लेप आदि). फेवल पाठ भर से 
स्पष्ट होजाते हैं, इसलिय इनका प्रयोग सामान्य है; कवि को 
| इस वाद का रखना चाहिए कि अलनुप्रास, यमक 
आदि के लिय उसको शब्दों को ताइ़ना-मरोड़ना न पढ़, शब्दों के 
रूप को कुरूप वना देना कवि की असफलता का चोतक है; रीति- 
काल क चहुत स कवियों ले ऐसी शिथिलता दिखलाई 
साहश्यमृदाक अलंकार ( उपभा, हपक, उत्पेक्षा 
प्रमुख समझ जाते है; परन्तु इनका उपयोग बड़ी 
सावबाता से करना होगा । आलोचक को भी यह भत्तीभाँति 
मे ज्ञना चाहिए कि “साधारण धर्म” क्या है; कमी-कभी 
+ अ्थालंकाररधिता विधवेद समस्वती | 


न हाट शात्ताटकाओा * ० कल 
हे 8 ने संद्धान्त आर अध्ययन | 
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३७ घ्रृ रे ह कलम भ्म न 2 | # 
धारण-घर्स इतना सू क्म होता है कि साधारण पाठक उसको 


हा 
समझ नहीं पाता और रस में वायाआ जाती है। उदाहरण के 
लिये गोस्वामी तुलसीदास की यह चोपाई देखिये:--- 
“सेचत लष॒न सीया, रघुवीरदि । 
ज्यां अविवेकी पुरुष सरीरहिं॥” 

(लक्ष्मण सीता तथा रम की उसी प्रकार सेवा करते हैं, जिस 
प्रकार माया-मोह में पड़ा हुआ व्यक्ति शरीर की सेवा करता है । ) 

यहाँ यदि यह कहा जाय कि कबि न लक्ष्मण को अविवेकी के 
समान; सीया-रघुबीर को शरीर के समान क्या है तो अथे का 

घ्० ७:०५ आन 
अनथ हो जावेगा । वस्तुतः यहाँ समानता अंगों का नहीं, प्रत्युत 
सारे वाक्य की है; यहाँ उपमा अलंकार नहीं प्रत्युत दृष्टान्त अर्स- 
कार मानना चादिए | कबि को कवल सेवा की तन्मयता दिखलाना 
ही अभीष्ट है। परन्तु विहारी फे उस दोहे में : 

“सत्य कटि पर बहमसी, अलख लखी, चहों जाय |? 
(नायिका की कमर इतनी पतली है कि उसको उसी प्रकार देग्व 
हद ४5 हक # ९० ५ शक 

नहीं सकते जिस प्रकार कि त्रम को नहीं. देख सकते) 

कटि (कमर) को ब्रह्म के समान सूक्ष्म बतलाना अधिक सुंदर 
नहीं लगता, क्योंकि अधिकतर पाठक अ्ञ्म के विषय में ही नद्ों 
जानते, फिर कटि का अनुमान केसे करेंगे (कमर हो बहुतों से 
देखी होगी, उसका अनुभव होगा, परन्तु ज्त्म का लाने बहुत 


ज्यक्षियों को ही होगा)--उपमेय की अपक्ञा उपसा अधिक स्वृले 


हक: 
की: तर 


अजिक सामान्य, एवं अ्रधिक प्रचलित हाया चादिंश। संब्क्र 





[ ४७० है! 


कवियों ने तथा रोतिकालीन कावया ने भी परिसंख्या #अलंकार 
इंते बडा आपताया था परन्तु ज्ञान क्यथाँकि आजकछत के कांच 
इस ओर से उदास हैं, खड़ी वोली को भूले हुये सुन्दर अलंकारों की 
भें फर शाह आच। चाहिए 


उद्यक्ति का अनिन अंग बिशेन”? हे | गीत काव्य तथा 
प्रबंब-काइ्य दानों से ६ बरस एक विशेष रमणीयता का प्रति 
पादन करता है | वर्णल सें हम प्रकति-चित्रण को भा साम्मलित 
छर सकते है, क्योंकि बदा भी कांच अपना कल्पना शक्ति द्वारा 
ठक के सासन सु रसस दर दृश्य उपस्थित करता हू। आचीन 
कवियों में बणेन का विशेष सान था। जायसी को वर्णोत स इतना 


४ रा प्रेम है कि कोई कथा ले होने पर भो 
बेन तथा प्रकृति एक छथा बनाकर उसको सुनाने लग्ते 
चित्र । हूं। ठुलसी ने बन जाते हुये राम-लकष्मण 


जनम कै 


ता का बड़ा सुंदर वन कया है। 
र में प्रकृति के इतने अधिक चित्र हैं, जिनकी कोई गिनती 
| कृति का न होकर विलासी चरेलू 
तुओं के नाम ही अधिक गिनाये 
युग के रहस्यवादी तथा 
जउ्पासक हैं; प्रगतियादी मजदूर- 

के हाथां से प्रकृति तथा समाज के बड़े 


है 
> 

ह# ) 

पु 

3] 

54 की] 
हि धर 

”्ड। 

चली 

2| 
जज बंद 


हि 

्] 
 ऊय 
्म्न्के 

*प७ 
जे 


मल हल तक ञ्ञ् 

7 जञ प्रतपृथक अपना चना ही प्रश्न के कुछ कहा जाय 
॥% सरूपान किसी वस्तु के लिपथ करन के लिये हो वहाँ 
परिसंख्या अरतंकार होता हे?. जंस: 


ु] 
बकै4 % 


3 


5“. महल ० हु ैरन्‍के “मा: 778 | 
काताद आंच महू प 


चनता, जीवन घनिक निवास में | 
हथ कबल, रमणी के सिश्चांसों में ॥ 


ह हे [४७१ | ह 

स्वाभाविक तथा मनोहर चित्र उतरे हैं १ परन्तु प्रेमी कवियों ने 
जिस प्रकार केवल अभिश्ना शब्द-शक्ति से ही काम लिया है, उसी 
प्रकार अपनी व्यथा को कह देना ही उचित समझता, उसको जीवन 
में घुला-मिल्ावर न देखा, इसलिये उनमें बेन का अभाव है। 
काव्य को सफलता भावों की व्यंजना में है, इसलिये वर्णन उसका 
एक प्रमुख अंग बन जाता है; क्योंकि भावों का कथन केवल मु 
भोगी को ही आंनद दे सकता है, परन्तु वर्णन से सहृदय प्रभावित 
होते हैं । ५ 

काव्य में अनुभूति तथा अभिव्यक्ति दोनों का ही अपना- 
अपना स्थान है । यह कहना भूल होगी कि एक के बिना दूसरे 
का काम' चल सकता है । हाँ, दोनों को उचित स्थान देना हो 
काव्य की सफलता है। यदि काव्य में अनुभूति की अभिव्यक्ति 
/ सफल न हो सकी ता काव्य एक पहली 





उपसंहार बन जावेगा; यदि काव्य में अनुसूत हे 


ही नहीं केवल बाहरी टीम-टाभ हे तो 
एक कौतृहल अवश्य होगा आंनद नहीं मिल सकता। कबिता- 
कामिनी निश्चय ही रस-आत्मा के ही कारण समाज मे आने 
योग्य समभी जावेगी, परन्तु यदि उसको वस्त्रन्भाषा; अलंकार 
छंद-गति, या वर्ण न-शरीर के विना या इनकी हृ।नना मे दया 
' , जाँबे तो भी उसी प्रकार आनन्द नहीं मिल सकता जिस प्रकार कि 
रोगिणी, बुद्धा, वस्त्रहीना या आभरणरदित विधवा को देखकर 
कोई उल्लास नहों प्राप्त होता । 


सिकममान्‍ककक+क.सभ०७ कम म«म 'केलोमक-पाकीपजीा+क+44नक 








(३) ग्रहृस्थ लोचन सर 
(४) अपने व्यक्‍ताय 
(५) समाज म मुग्ब- 
(७) खझुख और आप त्तियाँ 
(७) छुलल के अपान्त साधन. 


छः 


#उदला दिकते फिर ऑर्ड ् 


सल नह हर । 
७५ ५८ हि 
विश्ाम कहाँ. जीव में ॥ आस 


ः ९5 ह5 रु 5 ९ 
उत्तमान बुत के प्रतिनिधि कवि जब विशत के सभी केतों मे 
पख की खोजता दुआ * 9. तब भी इसकी केवल छुःख तथा 


_ती है. । उसका ठुहच व्यक्तिगत नहीं; मत्युते एक 
सामान्य अवसाद 5 जिसकी छाया प्रकृति के मे ते-पत्ते में मिलती 
&। घर में + बे, समाज में दुख/ राज्य में 5: ख- जहाँ आजाद 
सिगशा तथा ठःख का ही साम्राज्य है.) उपीनपद़!। मे आनन्द की 
झील का बाल कैंगत हमे लिखते दें कि मत सिसीर ४ खतलेक . 
प्रदाभी--स्ती; पु; वेले; प5॥ यश आदि-में आंनद-लाभ के 
लिये जाता हैं; परन्तु उसकी चगणा नी है क्योंकि आनन्द तो 


ज्ञाव में है; संसार थी जीत में नहीं । मेरा सप्तम ऊ# जिस आननई 
दी झोज़ का अरनिषंदा से कथन 5५ बी आजकल के, छुप्स का 


[ ४७३ ] 


समस्या नहीं | आनन्द ब्रह्म का गुर है, परन्तु सुख इसी प्रृथ्वी पर 
। मित्रता है; सुख-प्राप्ति के लिये ब्रह्म तक 
सुख की समस्या पहुँचने की आवश्यकता नहीं ' होनी 
चाहिए | प्राचीन हिन्दी-कवियों ने भी 
मन की चचलता से तंग आकर भगवान्‌ की शरण में जाने का 
निश्चय किया था + | तुलसी, सूर तथा कबीर ने संसार के 
माया-मोह के कारण मन को ही द॒ःख का कारण भाना है, मन में 
कामनाए उत्पन्न होती हैं, फिर उनसे ही मोह, लोभ तथा क्रोध 
आदि की उत्पत्ति होती है; इसलिये मन ही बंघन तथा मोक्ष का 
कारण है 20 परन्तु आज हम शायद उतनी दूर की नहीं सोचते | 
हम तो सांसारिक सुख को ही ध्येय भानकर चलते हैं ओर उसको ' 
प्राप्कर शान्ति नहीं तो कम से कम सन्तोष तो . प्राप्तकर ही 
हैं। हों, यह बात दूसरी है कि इस सांसारिक सुख में सी हमको 
मन का ही इलाज करना पंड़ता है | अस्तु, हम जीवन के भिन्न-. 
भिन्न क्षेत्रों को देखते हैं । 
व्यक्तिगव जीवन में सुख की समरया सदा रही है, ओर सदा 
श्हेगी भी । इतना ही नहीं, सुख के दृष्टिकोण से सामाजिक 
जीवन तथा व्यक्तिगव जीवन का भी निकट सम्बंध है-- जिसका 
व्यक्तिगत जीवन सुखभय नहीं सामाजिक वह सुख में योग नहीं दे 
सकता । पश्चिमी दाशनिक मिल (उठा) 5 छाए 3) ) 
को अपनी किशोरावस्था में, दाशनिक बेंबम ( उिल्मांगक्षा ) के 


- भोहि मूढ़ मन वहुत वियोयरो । 





5 ५० नर रोयों 
यांके लिये सनह करुना-निधि, में जग जनमि-जनभि दुख रोयो | 
“>सुलसी | 


कक 


>< मन एव मनुप्याणा कारण चन्धसाक्वा: 
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सिद्धान्तों को पढ़कए, यह धरुनि सवार हुई कि संसार सुखी किस 
प्रकार हो सकता है; वह सदा सुख की खोज में रहने लगा, फल्त: 
इसका अपना जीवन भी घोर ठुःखमय होगया | यही वात आज . 
भारत के अधिकतर नवयुवकों की किशोरावध्था 32 800- 
९४०९॥०७ ) में पाई जाती है; वे स्वभावतः भावुक होते हैं. ' और 
विचार शक्ति से कम काम लेने के कारण उनका जीवन दुःखमय 
हो जाता हैं; + वे यह नहीं जानते कि सुख को प्राप्त करने का 
एकमात्र उपाय यही है कि सुख को भूल जाओ; - सुख प्राप्त 
ऋरने की बस्तु नहीं वह तो अपने आप सिल जाया करता है। 
आए] थदि सुख की खोज करोगे, तो सुख तुमसे 
व्यक्तिगत जीवन में । दूर भागेगा; यदि खुख की ओर से 
सुख । डदासीन हो जाओगे तो सुख अपने 
आप तुम्हारे पास आजावेगा। बात 
यह हैँ कि मनोविज्ञान का रहस्यमय नियम यह है कि जिस 
को आप प्रेम करते हैं, बह आपको प्रेम नहीं करता; और जो 
शआपको प्रेम करता है उसको आप प्रेम नहीं करते। यही बात 
सुख के सम्बन्ध में समझती चाहिए | अस्तु, निश्चय यह हुआ 
कि व्यक्तितत जीवन को सुखमय बनाने का एक मुख्य नियम यह 
है कि सुख मुख चिल्लाने से सुख्ध नहीं मिला करता, और न सुख 
भगवान्‌ है जो निरंतर ध्यान करने से आपको आप्त हो जावेगा; 
पत्युत सुख मन का एक का भाव है ( जिसका कि दुःख के साथ 


के गए वं5 8 ठणप्ल्तेए 46 फांचा ज्ञा0 #भंप्रोर 5, छाते & 
परूष्टथ्तेज 40 प्रात्र छत ९०४.--५७४०७/७०७०, 
+ वागतगे 06 968 छ&ए ६0 22०६ 76, 78 ६0 ६$072८४ 78. 
+-+शि०7०१०७ ०6 प्रट्तठमरांध्फ 


[ ४७४ | 
सापेक्षिक मूल्य * (:0779%/"४(॥ए४७ ए#/प७ हे ) जिसकी प्राप्ति 
का एक सात्र उपाय उसकी ओर से उद्यसीन हो जाना है; भावुकता 
को छोड़कर विचारशील बनो सर्वत्र सुख ही सुख है; दिनभर 
परिश्रम करके रात को थककर सोजाने वाला श्रमजीबी अधिक 
सुखी है, परन्तु तीन सो वेतन ग्राप्त कर चिन्तित रहने वाला दाशे- 
निक सुखी नहीं है । 
जिन लोगों को हीनता-सम्रन्थि (९०५५५ (०99०5) 
का रोग होता है, वे सदा अपने को अपूर्ण तथा हीन एवं दूसरे 
को अपने से अधिक गुणवान्‌ तथा योग्य समझकर मन ही. सन 
निराशा की सरिता में गोता खाते रहते हैं, उनमें निरुत्साह 
ऋजाता है और दुःख की जड़ जम जाती है | मनोविज्ञान-देत्ता # 
का भत है कि व्यक्तिगत जीवन में दुःख का कारण केवल 
अनुत्साह ही है&8, जिसका जन्म हीनता के अनुभव से होता है। 
जो लोग यह सोचते हैं कि सुख पूर्णता में है, वे भी भूल करते 
हैं। मनुष्य पूरो नहीं हो सकता; फिर भी सुखी तो रहता ही है । 
सुख तो जीवन को उत्तम बनाने का पुरस्कार है, जो प्रकृति 
हमको देती है; यह पूर्णता का फल नहीं हैँ&। हमको चाहिए 
कि जीवन को अधिक से अधिक सुन्दर वनाने का प्रयन्न करें, 
, सुख तो अपने आप मिलेगा ! जो लोग किसी बात में होन होते 
* में नहीं चाहता चिर-सुख | में नहीं चाहता चिर-दुःख ॥--पंत ।, 
हे [3007820007॥ ३8 (76 ठ0ााता चैद्ञाणापरा8 07 
एा & परा॥90]009655, 
'>€ ॥य ७/27685 38 $की]6 7767686 ४/897 38 फछत्ेंते ६0 साहा 
एज ग्र्ंघ९ 0 गए छाह कं पीए हुएएपे 
॥6. 746 8 720६ शी 76छ्चारी छी एएाा९(4 00. 
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हैं: ( किसी व्यक्ति में कोई अंग विकार है या कोई दूसरी 
स्वाभाविक कमी है जो ईश्वर की दी हुई है ) वे यह देखते हैं. कि 
दसरा व्यक्ति दसरी बात में हीन है, जिसमें स्वय॑ हीन नहीं 
इससे उनको संवोप मिलता है, ओर वें जीते रहते हैं; यदि वे 
श्रापके समान ही भावुक हो तो एक क्षण भी नहीं जी सकते । 
अस्न, श्रेष्ठ है वह व्यक्ति जो अपने गुण-अबगुणों पर ध्यान न 
देकर जीवन को अधिक से अधिक सुन्दर वनाता है, क्योंकि 
अनेक कमियाँ होने पर भी वह सुख तो प्राप्त कर लेता है । 


किशोरावस्था के जीवन सें जो एक नया रोग लग जाता है 
उस पर भी विचार कर लेना चाहिए। जो लोग दुःखी बनकर 
स्न्समित्ति ( “608॥0 ) बन जाते हैं, उनसें प्रेम की छूत लग 
जाती है । प्रेम बौचन के सौरभ में एक कंटक है, जिसकी पीड़ा 
उन सभी लोगों को सोगनी पड़ती है. जो उस सौरभ में विहार 
करते हैँ । नवयुवर्का का जीवन प्रायः किर-किरा हो जाता है और 
वे डिज़रायली ( ])/87/8०) )+ के समान यह कहना तो “जानते 
ही नहीं कि “में जीवन सें सेकड़ों भूलें कर सकता हूँ, परन्तु प्रेम 
क कारण कभा विवाह ने करूगा”, प्रत्युत अपने सुख का दाँव 
लगाकर आँसू बहाना सीख लेते हैं 


नर 


“चर का नव उल्लास बेचकर, पाई यह नादानी । 
आस वरहा-बहाकर ठंडी करती, भरी जवानी+॥| 


से लाती को ऋवल यह जानना चाहिए कि जब तक वेकार बैठे 


>६ 4,008 45 & 077 (॥6 शूञतधग्र्ठ 6 ए0प्र्त 


3 
ने पं काहए टता्ीं ग्र्याएं ईणी68 का परह 9४7) 


प्रछछा सारशात (0 फापए ई0 [07९--)छ8७८॥४ 
ने अतात | 
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हो तब तक तो निश्चय ही तुम्हारी इस व्यथा का कोई अंत नहीं, 
. परन्तु जिस दिन किसी काम में लग जाओगे उसी दिन यह 
व्यथा भी धीरे-धीरे उसी प्रकार पिघल जावेगी जिस श्रकार कि 
दिन के चढ़ने पर हिमः पिघलने लगती है| व्यथा किसी को 
“याद नहीं रहती, क्योंकि खमय सारे घावीं को सुखा देता हैह:-- 


४“उयथा कथा बनती फिर वह भी, 

याद नहीं रहती है सब दिन । 

सब दिन जीवन के दिन किसके, 
कटते निशदिन साँसे शिन-गिन ।।--नरेनन्‍्द्रशर्मा. 
नवयुवकों में तड़पना ( प्रेम के ही कारण सही ) एक अशुम 
चिन्ह है, उनको तो अपने मन को समझता कर' तुरन्त ही आगे 
: ' बढ़ना चाहिए; कल्याण का मार्ग सदा प्रशस्त है, व्यक्तिगत स्वार्थो 
को त्यागकर सत्पथ पर चलने के लिये-- श्रेय के लिये मनुप्य 

को सब कुछ त्याग करना चाहिए? । 

"किशोरावस्था के अनंतर गृहस्थ जीवन आता है। यह देखा 
गया है कि कुछ लोग व्यक्तिगत जीवन में बड़े सुखी थे, परत्तु 
गृहस्थ जीवन में उनको सुख नहीं मिलता । स्त्रियाँ भी यही 
कहती हैं कि उनका जीवन सुखी नहीं हैं और पुरुष भी यही 
कहते हैं | जहाँ तक धन-सम्पत्ति, श्राय-धयय, खाने-कमाने आदि 
का सम्बन्ध है इसको सब लोग भानेंगे कि नारी को विवाह 


कफ ५776 48 46 06656 ॥6907. 


+ में अपना मन सममा लूँगा, अच्छा कर लूँगा यह रोगी | 
“+सूरजहों 


» प्रसाद: चन्द्रगुप्त। 





| श्थ्य ] 


| 


तथा पुरुष को विवाह के उपरांत 'ही चिताए बढ़ती ढेँ; 
इसीलिए बुद्धिमानों ने माना है किः८ अल्पायु घाले मनुष्य को 
इस समय नहीं, तथा अधिक आयुवाले पुरुष को कभी नहीं”+ 
विवाह करना चाहिए ; परन्तु समस्या एक दूसरी भी है, मान 
..... ] लिया कि अपनी सम्पन्न अवस्था में 
थ जीवन में सुख | दोनों सुखी हैं, सन्तान आदि का भी 
सुख है, कोई शारीरिक व्याधि भी नहीं 
फिर भी तो वे एकदूसरे को रुखी नहीं कर पाते। “रुचि, 
भानवग्रक्नत इतली विभिन्न हैं कि बसा युग्स सिलन विरला 
होता है । मेरा विश्वास है कि वह कदापि सफल न 
होगा ।?+ पतिदेव नरम स्वभाव के हैं, देवीजी गरम 
त्भाव की हूं; पतिदेव नवीन युग में विश्वास करते हैं, देवीजी 
हर मंगल को ब्रत रखती हैं; पतिदृव सिनेमा के प्रेमी हैं; देवीजी 
कविता में रुचि रखती हैं! अनेक प्रकार के अंतर हो जाते हैँ; 
अर प्रायः घर का वातावरण विपम हो जाता है। भारतीय गृहस्थ 
में प्रायः स्त्री को दबना पढ़ता है, और बह पति की रुचि के अनु-: 
पन स्वभात्र को भी बना लेती है | परन्तु इसका विपरीत 

भा कम देखने में नहीं आता । यदि देवीजी ऐसे वातावरण में 


पल ६ जहाँ उनको हाथों पर ही रखा गया हे घरती पर पर नहीं 


हन्‍ 2 टी 





रे छाल 7९056 हमते 3 7099 नी ए्रद्ाए9 2० 
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+“ प्रसाद ; कंकाल ! 
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रखने दिया गया, # और वबेचारे पतिदेव अपने परिश्रम से ही 
महान्‌ पद पर पहुँचने वाले आदशेवादी हुये, तो देवीजी का सत्र 
पर रोब रहेगा; पतिदेव संसार की बातों में अकुशल माने जावेंगे 
और देवीजी “बादल फाड़्कर उनमें थेगली लगा देन वालीं” । 
समस्या कुछ अधिक गंभीर है | जिन लोगों से भेने स्त्रियों की 
आधुनिक शिक्षा के विषय में बातें की है, उनमें कुछ लोग यह तो 
मानते हैं कि स्त्रियों को घर पर ही या बालिका विद्यालय में छोटी 
आयु तक हिन्दी तथा संस्क्ृत की शिक्षा मिल जानी चाहिए; 
परन्तु उनको यह सहन नहीं कि कोई भी २२ वर्ष तक कुमारी 
रहकर कॉलेज में पढ़ती रहे: । कारण मनोवेज्ञानिक है २२ वर्ष 
तक पश्चिमी सभ्यता में शिक्षा प्राप्त करते-करते उसके संस्कार 
एक विशेष ग्रकार के हो जाते हैं और यदि दुभोग्यवश उसके पति 
की रुचि भिन्न हुई तो फिर तुमुल युद्ध और “महाभारत का एक 
लघु संस्करण”+ तेयार है। न थे झुक्केंगे, न वे कुकेंगी । जिस लड़की 
का विवाह लगभग १६ वर्ष की अवस्था में होता है, उसके संस्कार 

तथा प्रवृत्तियाँ पति के साथ-साथ बनकर उसके जेसे ही रहते हैं; 

शायद इसीलिये भारतीय सभ्यता के अनुसार १६ बे की वालिका 

का वित्राह हो जाना चादिए तभी वह पति-प्रेम में अपने सुख को 

भूल जाती है,+ ओर उधर ज्वारभाटा उठने पर भी सबको शांत 


& में जमीन पर पाँव न घरतीं, रखती थी मखमल पर पैर । 
आँखें बिछ् जाती थीं पथ में, जब में करने जाती सर ॥ 
“मूरजदों । 


५ दे० हमारा लेख “सइ-शिक्षा” [. 


न असाद : सकनन्‍्दगुप्त- ; 
* अपना सुल त्तो झुला दिया हूँ, प्रेम-रंग में माती हट >लनृरजईो | 


जीवन को सुखमय बनाने के क्या-क्या उपाय हैँ। परन्तु एक 
३ २५० रु ६६ न 
मनोविज्ञानवेत्ता के इन शब्दों में हमका विश्वास हैं कि 'बिवा 


हित जीवन की सफलता केंचल योग्य साथी प्राप्त कर लेने पर हीं 
निर्भर नहीं है; स्वयं योग्य होने पर भी है? : दूसरे में दोप .न 


कर हमको प्रेम करना चाहिए: प्रेम करने पर दसरे के दोष 


न ) 


| हमको गुण ही दिखाई पड़ते हूं; परन्तु संन्देह रखने पर सदा 
दोष ही दोप दिखलाई देंगे--प्रेम हो ही नहीं सकता | पति और 
पत्ती का थोड़ा-थोढ़ा कुकना पड़ेगा, तभी वृत्ञों की हरी डालियों 


के स्नान वे, अपने मन में उसंग भर कर, एक दसरे के गले लग 


न्‍्ध्प है 


सकते हैं, यदि सूखे बसों के समान उन्तका मिलना एक रगड़ 
उत्पन्न करने वाला ही हुआ तो उसका फल केबल आग हीं होता 
ह । बिदाह्‌ एक समझोता ( (0777707786 ) इसका सुख 


ध्ष 


ण्क 
कि! *। 


देने में तथा कुछ लेन से ही है। “एक-दूसरे सुख-दुख और 
अभाव- आपदाआ का प्रसन्नदा में बदलते के लिये सदव प्रयत्न 


४ उबर ज्वार्भादे उठने दो, नाचें प्रलयंकर तूफान। 
प्रम बढ़ाती रहो इधर तुम, लिय वीचियों की मुसकान | | 
| “नृरजद्दां । 
५ मिप्रएटशडड वी गरब्यापंबरदुल 98 क्रापला ग्राणा७ धक्का 8 
प्राहाछ ठी पिवीगए फल सह उलफ्रणा; सं ३8 50 


मे ॥38६ ९7 64 फल. 6७ उ9९४६ ए9९०४807. 
“3>986 (७77९7 


[ ४८१ -] 
करता रहे”>८ | यही दंपति-जीवन फे सुख का रहस्य है+ | 


पुराने लोगों का कुड्ञ ऐसा नियम था कि जिस व्यवसाय में 
इनकी रूचि होती थी, उसी को प्रारंभ कर देते थे और फिर छुछ 
' असुविधाएं आने पर भी अपने कम पर पश्चात्ताप न करते थे । 
“स्वधर्म निधन श्रेयः परधर्मो भयावह+” शायद इसी विचार 
की एक अभिव्यक्ति हो। बत्तेंमान युग में भी हमने देखा कि 
घर का एक व्यक्ति जिस नौकरी या व्यवसाय में लगा था, उसी 
में उसने अपने घर वालों तथा अपने संबंधियों फो भर लिया। 
परन्तु आज हम अधिक बुद्धिमान होगये हैं; आज हमकी अपने 
बत्तेयान ब्यवसाय ( +7०श-707 ) से सन्तोष नहीं। पिता 
प्रायः यह नहीं चाहता कि उसका पुत्र उसी 
श्पने व्यंबसांय. | काम को करे जिसको यह्‌ स्वयं करता 
में सुख, | रहा है--नौकरी वालों में यह बात सत्र 
से अधिक पाई जा । है। जिसने तारघर 
में नौकरी की बह उसकी दिन-रात की ब्यूटा को कोसता है, 
जिसने रेल-विभाग में नौकरी की बह स्टेशनों के जगंली जीवन से 
हुःखी है; जो लेखकगीरी (क्र्की ) कर चुका वह इससे श्रच्छा 
पान को दुकान को खमभझता है; कि जो अध्यापक रह चुका वह 
अपने निधन जीवन के लिये सदा रोता रहता है | कहाँ तक कहें 


»* ग्रसाद ; तितली । 
+ अपने धर्म में सर ज,ना भी अच्डा है, परन्तु दूसरे का घर्स 
(व्यवसाय) भयावह होता है | 
+ दम्पति-जीवन-सुख का प्याला पी दोनों विभार हा जाये । 
ओवन के सावन-भादों में रस-घल निरख मोर हो जाये ॥। 
“वेज । 


[ 24०६ | 


रू / 2 की -। 
चोरबाजारी करते वाला सठ सी येही सममता दे कि उसने 


भुल की नहीं तो अपन घन्नामल को विलायत पढ़ुन सज् दुता 
जिससे वह कलक्टर वनद्रर आजाता और सेठ जी को दरोगाजीं 
हि ट्से हि कि की 


के तलवे न चाटने पड़ते। परन्तु सनोविद्ञान कुछ ओर ही 


हे चिरकॉल सं 
बनलाना है । जिस व्यवसाय तथा संगति से चिरकाल तक रह 
"- के घाल ग्‌ > ० 
के कारगा हमार संस्कार एक बिशेष प्रकार के बल गये हैँ, उसकी 


स्वाप्ानिक नथा स्थायी दाप हमारी संतान पर पड़ती हैं, ओर 


हमारे पुत्र तथा उन्रियाँ उसी व्यवसाय-भें अधिक सफलता प्राप्त 
कर सकते हैं, जिसके हृथकंड हमने वहत सारे सीख लिये है । 


ठ्ह : 
अरत, जो तक अपनी संतान के व्यवस्ताथ का संबंध है, यदि 


शक 
उसकी झात्रि हमार व्यवसाय के प्रतिकृत्त नहीं 3 तो हम उसको 
हि न 


त् 

इस व्यवसाय में रूचिपृषक आने हें, ईएबर से चाहा तो हमसे 
ऊँच पद पर पहचगा | ओर अपने व्यवलाय के विपय में आप 
सोच लीजिये कि कोई भी काम न तो अच्छा ह ने बरा है; उसमें 


शो रह है 


2 


>चु का 


3 याद आाद सतत लगाकर उसका 


दत्तव्य समझ र करें नो निश्चय ही आपको खुल तथा 
होनी? ; इसलिय घधोदी वा कुत्ता ल घर का न घाट 


458 
हज 
| 
प 
अम्काककूँ 
हि 
| 
बनने 
ये. 6 
5 व 
नई 
968 | 
दर) 
न्यं 
ै 
रा 


-धं, 
ल्‍्ध्य 
ल्‍्ड 
८ 
् 
ध्त 
# 37 
१($ # 
| शा, 
श्र 
57 
हट 
दम 


छा दनसते से तो यही आचला है क्रि यह समझा कर कि अब कोई 
आप से पृ८क अपने व्यवसाय सें 
विश्वास रखते वाले उन सरकारी 


ग शायद उचित होगा कि आज तुम 


हे 


5 
करत 
5| 
244 
४98 
ते 
पर 
ह्‌ हर! 
के 
रूलमंके 
हिल । 
ट् ॥ 
धर 
म। 
कै 
3) 
ब्‌। 
कि | 
्ः 
हक हत। 
है| 


ए अत व विका थे जरा पीएएआए के वंड छैपाप्ठ558 ? 
(७ चीतं नाते फ)ल0एढ त985४--४००फक्ा०णा, 

॥ जियोर्त 7 अाफ ली छा छा 50 छ  छु 
हल फतीत छोा8ई, 0 876, 6007 ए00 
३ 727, ६६३ ४8) ८, 


है 


5 [| ४८१ ] 


सरकार से असंतुए होकर जिस समाज़ब्राद की पुकार कर ररे हो, 
उसका, उस समप्यय तक कोई अर्थ नहीं डोना जब तक कि तुप् 
स्त्रयं इतते कतेंड्यपरायश ने हो जाओ ऊ्लि अपने कर्तव्य के 
कत्तेध्य समभझ कर ( शिप्र'ए 6067 (एए 8 ह8कर७ )- ही काने 
रहो; समाजवाद्री शासन तो ऐसे ही लोगों पर निर्भर रह सकता 
है जो कर्मयोगो हों, कर्मकामों नहीं। जिस व्यत्ति को अपते 
परिश्रम का सूज्य नहीं सिलवा उसको थो उत्साह में कमरों न कर 
देनी चाहिए, क्या दूसरे को दृष्ठि में दोप हाने फ्रे कारण आग 
अपने को हीत बनाना ठीक समझते हैं ? एक व्यक्ति को साफ 
दिखतलाईं नहीं पड़ता इसलिये वह दो पर वाले और तँगड़ व्यक्ति 


हि 


ह 


' का भेद नहें। जान सकता; तंब आप उस पारस्थात से लाभ इठा 


रा 
कर अप्जा एक पर काट डाजवा उावन समझते हैं क्‍या ? 


प्रत्येक व्यकि को अपने व्यवसाय में अन्वग्रेव होना चाहिए, 
बह उसके दोगों को न देखकर अपने कतेउ्य का पालव कर, 


यदि उसके परिश्रम का सून्य च्ग ।मसज़ता था इस कोटे प्रशंसा 
पु रु 


अकभ अिृ 222 ९ 


करनेबाला नहीं दो भी चिता की कोई बात नहीं; आनक 
से सुर, परिश्रम से बोग्यता ( एकएफलाफ ). तथा अध्यवर 
से उन्नति ग्राप्त होगी; घर्च तथा परिश्रम ही व्यवसाय में सुन के 


न्‍ 


ऊारण हं ) 


जज जन कक 32% ००००४ > मन करन के सा गशः का जवर भर सा 
जो सोग भाग्य को सदा कोसते रहते हैं उनसे एक गुगा यह 

कं किक, 5 हा का अल डे पट 
आजाता हे कि वे दपन पड़ोसी री उन्नति देखकर सभ हा से 


न 


जतते रहते हैँ | वाइचितल से कहा यथा ४ कि सू झपत् पाला 


# 5, आर 

की उन्नति से प्रसव हो ; परच्य थे लोग इसके विपरीत बरस हें, 
ज उतरी हुओी हमको दिस भें मो हचा फ्ाती पाएड 

फल शायद यह होता है कि दूसरे की उन्नत सा थे शक सह पास, 


हां; अच् है 


द [ एप || 


तो यही अच्छा है कि, इस दूसरे के सुक से ही थोड़ा मुदित 

दोना सीखें; क्योंकि जीवन का सत्य श्शांति नहीं सुछ्ठ ह-- 

स्ीपन का सत्य प्रसक्॒ता है; यदि हस इतले भाग्यशाली नहीं सुछ 

ु ह ३ मिल सके तो हम दूसरे के सुख मे दी इसे प्राप्त करना 
सीक्ष लें । 


, चुख तथा आपसत्तियों छा कोई त विरोध है और न घनि् 
' संबंध जितने प्रकार के सुल्ल का ऊपर कथन किया गया है, झब 
' मैं आषत्तियों की भाशंका रहती हैं; परन्तु एनसे विजलित होने छी 
_ कोई आवश्यकता नहीं । व्यक्तिगत कीयन में भी आापत्तियाँ झयादी 
हैं भौर “बहु्तों का दिन कभी न लौटने के लिये बत्ता क्ाता 
है! + परन्तु इन आपत्तियों को केवल अपने धेय की परीक्षा 
अर समझना चाहिए, साक्षात्‌ विष्न नहीं | पस्तुतः इशेश्य जितना 
ही ऊंचा होगा, उतनी ही उसमें अधिक आझापत्तियाँ आयेंगी। २६ 
हि भौरं गृहरस्थ जीवन में आापत्तियों का पएष 
मुख और आपत्तियों | पिशेष स्थान है। रकभी-फृसी गृहरथ के 
| कुछ लद॒श्यों में झापस का मनोमालित्य 
हो जाता है, सम्पत्ति में तो आपस की झकड़ दोती है कौस अपनी 
भूल स्वीकार करेगा, बस विपत्ति ही उनको फिर मिलाती है; ठुःख 
में इम उदार हो जाते हैं और प्रत्येक अपराध क्षमा करने रो 
- तैयार रहते हैं। साहित्यिकों ने अनेक कट्दानियों तथा इपन्यासों 
में इस सत्य से लाभ छठाया है! टूटे हृदयों को सिलाने भाली 
आपसियों निश्चय ही जीवन के रस को अधिक रत्रादिष्ट बनाने 
के लिये, ईश्वर का अद्वितीय पुरस्कार है । यदि सारा डिश्व ईः 








# प्रसाद : कंकाल | 
»९ अद्दो विष्नबत्य : प्राधिताथसिडय:--अभिज्ञान शादुन्तक्षप्‌ ! 
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5 को नहीं बदलना) संसारिक सख के. 
रुख:क आअपी।नच्षत लिये मन के साथ-साथ शरीर को: भी हि 
“सा स्वस्थ रखना आवश्यक है।; जो: लोग 
ना ही | निरोग॑ नहीं रहते, उनको सदंध निरूत्साह 
“तथा दुःख की शिकायत रहती सुख के जो अन्य साधन . 
- “बतलाये गये हैं; वे केबल छुख के विभिन्न रूप ( >णि७8 
_ .ई0778 ) है, साधन नहीं+। सामोन्य व्यक्ति के लिये .इतना ही. 
_प्माप्त है कि-बह शरीर से स्वस्थ हो और मन-में कोई भी असंत 
: बात,न रखता है ( ईष्यो, हेष, संशय; मोह आदि - हु ण॒ बसें 
५ नहीं); यदि बंह अपने कर्म में तत्पर रहकर अपना घंसे 
(६ व्यवसाय ) पालन करता है तो और किसी वात की आवश्य- 
.. केता नहीं । 'सुख तो धम्माचरशं से मिलता है । अन्यथा संसार 
तो दुखंमंय है ही। संसार के कर्मो. को धारम्मिकता के साथ करने 
"में सुख की ही संभावना है?)<। हाँ जो व्यक्ति अधिक बिचार- 
:शील है. उसकी इस बात का सी ध्यान रखना होगां कि जीवन 
के जितंने मूल्य (४०४४९४) . बतलाये' गये हैं. उनका समन्वय 
- झुखदाता है+; हंसारा तात्पय यह है कि न केवल शारीरिक उन्नति 












है 4५ ७७ 
जन 


अ्मक 


के अतिसात्र से ही काम चलेगा, न केवल मानसिक 


जनता 


. के ही अतिसात्र (7050688) से ही; बुद्धि का ऋतिविकास 
3 


 देंदेय फे विकास के बिकास के लिये व्यंथ है | वस्तुत: जीवन के 


ज्ञात . 
ग्य 


| हिओ है| | 
प ह 
| 





न 2. 46 64 ॥8777079 45 [6 6 छत ]09[7775 


; प46#0॥9ए का) छ 68॥7ए 90त9ए, - कि 
_ + भश्रथोगसोी नित्यमरोगिता च, प्रिया च भायोी प्रियवादिनी थे ! 
 चश्यश पृत्रोअ्थकरी च विद्या, पंट जीवलोकस्य सुद्यानि राजन । 


: ६ प्रसाद : आँबी । 


[ शव ] 


सुली बनाने के लिये इसको सुखी समफना ही एक भात्र साधन 
* है; सुख की खोज न कर सुख का उपभोग फरने से ही अधिका- 
भिक सुख मिलता है। सुख तो विद्यमान है उसकी खोल का 
प्रयत्ष मत करो भन्यथा बह लज्जा के कारण दिप जामगा, और 
तुम फिर उसको खोज न पाओगे । 
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“व्यंग्य लेख :-- 

नाक >्:७३9३४०५:#देकपाकदापन फ कर 33०५ भर: फवकाकनलमाक 
किलो धाम धर 
किराये का धर 


आपने रेल विभाग सें नोकरी इसलिये नहीं की कवि आपको 
दूसरी नौकरियों की अपेक्षा वहाँ कुछ अधिक सुविधाएँ दिग्बलाई 
पड़तीं थीं, प्रत्युत जब भारत के टुकड़े दो गये ओर पाकेस्तान 
जानेवालों ने अपने नये देश को प्रस्धान कर दिया तो आरत- 
सरकार की नये आदसी रखते पड़े; और आप क्योंकि एक साल 
फेल- होकर थडे डिवीजन में इंटर पास हो गये थे और आपके 
'सपुर स्महव डिवीजनल सुपरिटेडेंट ( शिएंधंणाबी जि णपरा- 
$शात९४0) के श्गेफिस से हेड कक थे, इसलिये आपको अस्थायी 
( टेम्परेरी ) नौकरी सिल गई | परन्तु जब आप अपना सामान 
लेने के लिये घर को जा रहे थे तो आपके मस की नई उ्संगों से 
आपको पहिचान कर गाड़ी में वठने वाले एक सज्जन ने कहा-+ 
जान पड़ता हैं कि आप कसी कां सेज से विद्यार्थी & ?” आप 
इस अपसान को कब्र सहनेवाले थे, जिस जीवन से शामन्रास 
कहकर छुटकारा पाया हो उसका फिर नाम किसको सत्य होगा, 
तत्काल आवेगभरे स्वर में वोलें--/जी नहीं, उस जीवन का मे 
इंटर पास करते ही छोड़ चुका ह--घरवाली का भी यहा इच्छा 
थी, और अब रेलवे में राशन क्वछ ( रिकावणा एल ) दए | 
दूसरे महाशय शायद गंसीर थे और छिपी भी रद हों तो कोई 
आाएच्य नलहां, एछसे लंगें--- आंपकेी यह साकराो पसंद 5 छ 
आपने प्रशंसा के पुल वाँव दिये, परन्तु चः( नापका थाव नहा 
था कि दिल्ली सें घर दी समस्या बड़ी देठिन रदधिनांग 


# 5 ई 


बी 
० 4:77 मल द्विदि कली: क्कि (८. न. आर धू 5 हीं / 
धःरमा ता बह दिया दल गा के नकांरियों तो व.इ सल रददा था 


ए 
। 
था जब्त देश स्ूतसम्य फ् जय अपला >> अब शगन्त सगर 
अजित दा सतन्तन्न 6, रज्यि अपलो ह--परन्तु लण 
[- 2. 
का सिहासा बड़ा काठस 
5. 4९%45॥ है प्र्डू 4+ (2५ 
$ 4 


| 
बन 5 4 रे थु दन्म्नालर पे 
कर संत हदा नाक पसंद को, इसके साथ रहने दा भी 


परन्तु दिल्ला लोटकर जब आपसे अपना काम सम्दाला तो 


भ ञ्ऊ 
आपक दवता कृूच कर गय; आठ घट का छू झूटा, सच का घास, 
५ आह 


यु 


टी भी कमी हो जावे तो अपना गला फँसता है; 
जिस गशिद से आपकी लाती मर जाती थी उसका यहाँ दिखाव 
लगाने के शिय काम पड़ता था और जिस अंप्रे जी में आप पिछली 
व्ये फेल होगय थे उसका यहाँ कीई आदर न था एक दिन आपने 
दर्बग में अपना सुख देखा तो आपको कज्ञाद हुआ सानो आप 
दिली आइविये की दूकान पर मुनीस हों । अस्तु, जब दो दिन 
आप इस बान का प्रतीक्षा करते रहे कि साइव कब आपकऊो दला 
कर यह वनलाते है कि इस नंबर के धर में आप रहते लगिये; 

हे 5 


दो छापने समझा कि साहब शायद भूल गये; इसलिये आप स्वयं 
साइब के आफिस में +ये ओर अपनी बात का ध्यान दिल्लाया | 
चर को बड़ा आरचने हुआ और समझाकर बोले, “सि० सदस- 
हि जानते कि आज कल सरकार स्थायी 
| बर नहीं देती है, आप तो अस्थायो नौ 


बी ; ही करना होगा, नौकरी 


[ ४६१ ] 
आपको काटो तो खून नहीं | जो नौकरी का सबसे बढ़ा 
. जाभ था; वही आपको न मिला तो ओर किस वाव श्ञ्‌ 


| हर 
हे 
हद 


कर; किस आभागे की आँखों सें आपकी यहा नोकरी चुकी, जो 
फूल खिलते ही काटों में गिर पड़ा | यही सोचते-सोचते लौदे दो 


देवीजी का पत्र मित्षा प्रेस से भरा हुआ, लिखा था, “ग्रियतस 
तुम जो उसी दिन अपने उस कवाटर में ( आपने देवी से अपने 
फ्याटर का बड़ा ही सुन्दर वश न रोब गांठमे के लिय कर दिया 
था ) पहुंच गये होगे, में यहाँ प्रतोक्षा में वड़ियाँ तिल रही हूँ: * 
- शनिवार को हो तयार रहूँगी तुम रबियार की छुट्टी में आकर 
अवश्य ही लिवा जाना ? | 

उस एहुःख से आपको सालूम हुआ कि जिन च खरा 
तोकरों को हम छोटा आदमी! कर वे भी किसे से हो 
हैं। चपरासी के कहने पर सी आपने उसके घर में हो एक कोठरी 
में रहना तो डचित न समझा ( शायद इसलिये कि साथ-साथ 
रहने से वावू और चपरासी का सेंद नहीं रहता), परन्छु ला० 
छिगासल की एक इमारत ( बिल्डिंग ) में एक कमरा खाली हुआ 
है, यह सुनकर आप उसके साथ सेठजी के पास यब्रे । सेठ जी 
ने यह जानकर कि आप राशनिंग विभाग हे आदमी है (चपरासी 
ने रेल-विभाग का नाम न लिया था) आपसे बड़ी अच्छी नर 
बातें, की आपको बड़ी आशा थी और ज 
“बा० मदन लात जी आप विवाहित है १? तो आपने अपना काम 
निकालने के लिये ( ब्योँकि जब तक आउका विवाह न हुआ मा 


त्‌ 
हक ऊ $.. 
बहुत से लोग विवाह की बातें करते ओर घर साम का देने दो 


रे न 


चने 
८5 
#लाभ्मकू 

हक 

न 
जन 
श्र 

हे 
४ 24 
मा! 


) 

ज 

[ 
35 ॥ रू 


४8 ॥/# ड़ 


पे तो अबकी कर पकने ३०, ० आन है 2.0० ०५७ 4>>कक के >यम, न का ४ पक 

तयार हा जा लिया ही। छाचते सतरका आर बनाए 
कर जि कि > ५ म्पृ लय . > टू 

सप्ञता से वॉल्च, जा, आमा ता संस पास किया रा 


कक 
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मेक आपषेन पतन की हेवी ज॑ ते बिक 

. लेते और आपकी देवी जी भी, नगर की रहनेवालीं होने के काशणा, 
ती हवा के लिये जान न देती परन्त अ वहिन ओऔ 

खुली हवा के लिये जान न देतीं परन्तु आपकी वहिन ओर 


आपका सतीजा तो ग्रामीण थे, वेचारों के फोडे निकलने लगे। 
स् लिये उर्स चपर) जि 2५५ जि पर 
इसलिये उसी चपरासी की सम्मति मानकर आपने देवीजी को 
सझुशल ओर वच्चों को चार मास के लिये घर भेज दिया। 
सावन आया तो आपको ज्ञात हुआ कि संखार में दुःख ही 
नहीं है, सुत्न भी है। क्योंकि ऊपर की मंजिल में तो पानी टप- 
टप करता रहता था और नीचे की मंजिल में कीच रहती थी। 


- आप सुखी थे; खलता था अकेला रहना, वह भी उस समय दूर 


होगया जब सेठानी जी ने अपने ऊपर के कमरे में असुविधा 
समभकर आपके साफ कम रे में अपने पॉँचों बच्चों सहित आसन 
जमा,लिया । वे थीं घर मालिकिन और आप थे किरायेदार; आप 
कह ही क्या सकते थे । इसलिये जब उनका छोटा गंगा अपने 
कीचड़ में सने परों से आपके बिस्तर पर चढ़ जाता, या चंचल 
रामू आपके रजिस्टर पर आपकी ही दवात फेला देता तो सेठानी 
हसने लगती, और आपको अपनी वेवक्ूफी पर लब्जा आती थी 
कि वच्चों से अपने सामान वी भी आप रक्षा नहीं कर पाते-- 
वच्चे तो बच्चे है ही' आपको लापरवाह न होना चाहिए । 

बात इतनी ही न रहो, सेठानी जी को आप साता के समान 
सममभते थे, इसलिये उनके बच्चों की सब वातें आप सह लेते थे- 
चार वर्ष पीछे अपने वर्चो सी तो यही किया करेंगे। सेठाची का 
कसरे में आना लित्यग्रति का तमाशा होगया। यदि आप किवाड़ों 
को जोर से बंद करते तो वे टोक देतीं--अदज बापू दूसरे की 


नि मिक्स रशे कद त्धी्‌ पल समझ 
पकरा जस झपया चांज दा सपम्मस्णय 
की 


22 

८ 
१ 

448 

5] 

प्र 

४! 


“चीज को सी उर्स 
५७ प्र घ्च लि 82 य् घर सर 
करते हैं; अपना घर होता तो क्या यां किया को 
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हुये कहा, “चोर को यदि सक्रान मालिक सेल जोल के कारण 
किरायेदार रख सी ले तो दूसरे किरायेदार कब इस बाद को सह 
सकते हैं? | 
..._ १७ अक्टूबर को जब आपको नोकरी से नोटिस भिल गया 

तो आप सोचने लगे कि अब किवर जाना चाहिए। इस चपरासी 
ने ही आपको बतलाया कि फीरोजपुर म्यूनिसिपलिदी सें सक्ाई 
के दरोगाओं की कुछ जगह खाली हैं; यदि आप दो-एक व्यक्ति 
से मिल लें, तो आपकी नौकरी लग सकतो है । 

“किन्तु” आपने गम्भीर होकर कहा, “वहाँ सी तो किसये के 

ही घर में रहना पड़ेंगा, जिसमें घड़ी गँवाकर निकलने को सदा 
तेयार रहना पड़ता है? । | 


+ 


हि 


* 
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(089) से संस्कृत ( #५४७ ) छूप देता रहता हे; यही कला के 


"कटयथतअक २८३६ ४:: 


जन्म की कथ गज अर * भे 
नम की कथा ६। उदाहरण फ्ेई रंभिक काल | 
है. मा अल तब + मलिक हच्णख कोलय, प्रारंभिक काल में मलुष्य 


बडे 


हे | को शरीर ढकने की आवश्यकता हुईं, तो 
कला का विकास उसते बल्कल-बस्त्र ( बृत्तों की छाल तथा 


जाए पते ) पहिचला प्रारंभ कर दिया, कुछ 


समय अन॑तर जब यह ज्ञात हुआ कि पशु-चम बल्कृत-बस्त्र से 
उत्तमतर है, अधिक चज्नवा है, अधिक रत्ा करता है, तो एक नई 
खोज होगई । आगे चल्ऋर कपास के ज्ञान से सूती वस्त्र और 
फिर धीरे-धीरे रेशमी तथा ऊनी कस्तरों का प्रयोग होने लगा, 
आज इस अकार के वस्त्र भी हैं जिन पर अग्नि का या. जल का 
-कोई प्रभाव नहीं पड़ता । दूसरी ओर वस्त्र कला में भी विकास 
हुआ, एक सूत का या दो छूत का (हुसूता) फिर रँगा हुआ, फिर 
विशेष प्रकार की श्ोटाई तथा बिशेष अकार के रंगों का. किनारी 
का अचार बंढ़ा, पल्ल, चलने लगे, नई साड़ियों में कमर से वँथने 
बाला भाग दूसरे प्रकार का होता है और ऋंघे पर गिरने बाला 
भाग किसी दूसरे ही हप-ंग का। यही बात “बुशशर्ट ” का 
कप भ 2 न ५ 
इतिहास बततलाता हैं; उत्तरीय ( ओढ़ने की चादर ), पीवाम्वर, 
अंगरज्ञक ( अंगरखा ); कुरता, कमीज और बुशशर्ट-- यही वो 


' बिकाश का रहस्य है । इसी ग्रकार के अन्य उदाहरणों से थह 


स्पष्ट बिदित हो सकता है कि यद्यपि बिकाश सर्बदा आवश्यकता 
तथा सुविधा की दृष्टि से होता रहता है; तो भी मानव-ह॒ृद्य 
"की दूसरी-प्रवृति, जिसके कारण सुन्दर वस्तु के प्रति उसका मन 
अपने आप ही आकर्षित होता है, उस निर्माण को कल्ामय 
चनाया करदी है, वहाँ उपयोगिता का अश्न नहीं आता। यदि 
आप कमीज के दोहरे कफ (/2070]6 ०पगी), उसके एक विशेष 
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राणा «मनी रबर की डे; खने ४ 
हद । कलाओं को देखने से ज्ञात होता है कि 


' कला कल्ना के लिये हैं | यदि सोन्दयोजुभूतिया प्रेरणा (08778- 
....... 7077) को उपयोग (पाए) न गाते 
तथा एक-दो व्यक्ति को आनन्द देना एवं शेष तोगों का सभ्य 
नष्ट करना छल्य है, तो निश्चय ही कला का चश्स दिकास अपने 
ही (कला के या कुछ कलाकारों के) हित के लिये है। पक्का 
गाना गानेवाले न जाने अ' * आ' आए करने से कितना रस 
आप्त करते हें, प्रस्ु हम जेसे काछ हृदयों के तो सिर से द्दे 
दोने लगता है। इसी प्रद्ार जब कोई व्यक्ति किसी रसणीः 
चित्र को देखकर उसमें न जाने क्या-क्या सन्देश पढ़ने लगता है' 
तो हमको तो ऐसा जान पड़ता है मानों भदारी ने जयूरे$४ से 
सलाह करके जनता को बहकाना आर्ख्स क्र दिया। बात यह है 
कि परंपरावादी व्यक्ति को कुछ लकीर पीटतमे की आदत पड़ 
जाती है, वह उनका लाभ हानि न समथक्कर उनको करने से ह्द 
वेदों को पढ़ता, यज्ञ करना, यज्ञोपवीत, तिलक 





सन्तुट होता हे; वेदों 

छापा, ताबीज आदि सारी बातें, या सहामहोपाध्याय, महाराज[- 
'घिराज, डाक्टर, माननीय, परप्त भट्टाक आदि सारी ज्याधियाँ, 
या चपरासी, साइनबोड, बिजली की घटी आदि सामग्री उसी 
रोग की -योतक है , जिसके पास इस कारों के लिये फालतू समय 
है, और जिसमें अपने बड़प्पन को डींग मारने का साहस है, वे 
ये सारे कास कर सकते हैं--उनझे लिये प्रत्येक आडंबर कला है, 





... # मदारी जब हाथ की सफाई दिखलाता है तो उसरू साथी 
' के है ५ ]॒ रे ब्ब्क पड 
लड़का (जमूरा) केवल उन्हीं वातों की मांग करता है, जनता 
शो हे ८५ ्धी भ्श्‌ जां 25 , 02 गा 
समझती है कि सदारी इन्ह्रजाली है, जादू से सब छुछ बना 


ता है। 


ह | ४०१ | 


निश्चय ही वे भी कद को जीवनदायिनी कहते हैं. परन्तु उनकी , 
कला केवल उनको या उनके समाच ही दो-एक दूसरे साथी की 
ही जीवन प्रदान करती है, शेष ससाज को नहीं। यह उस शराबी 
का नशा है जो उस व्यक्ति के ज्णिक आनन्द के लिये सारे 
' परिवार का वलिदान चाहता है, जिसके बिना शराबी का जीवन 
शायद्‌ न बचेगा, और जिसके कारण निश्चय ही सारा छुटुस्ब 
भूखा सर जायगा | कल्ला को जीवन के लिये कहने का यही अथे 
है कि कला यदि अधिक से अधिक व्यक्तियों का भत्ता (8798/०8॥ 
800पे 07 ४9 3 878%॥88॥ 79प779 27) कर सकती है तो उसका 
अस्तित्व श्रे यस्कर कर है, अन्यथा उसका विचार अभिशाय है । 


" जव कला के उद्देश्य का झगड़ा चल्ला इससे पू्ष ही कल्ला के 
दो वरग हो चुके थे।। एक था उपयोगी कह्या (एडरपों 87+8) 
ओऔरए दूसरा था लज्ञिव कल्ला (#० 8०0४) | प्रसिद्ध जमे 
विद्वानू हीगल (४०९४) ने यह निश्चय किया कि जिस कला में 
स्थूल बाह्य सामग्री की जितनी अधिक आवश्यकता पड़ती है वह 
उतनी ही अधिक उपयोगी? है, ओर जिसमें सूक्ष्म सामग्री ही 
काम में आवबे वह उतनी ही 'लतित! | इस सा ति काव्य को ललित 
कला.का सिरमौर माना गया, और वास्तुकला (#7०४ं००४प्ा/०) 

। को स्थूल्लतम उपयोगी कल्ला। ध्यान देने 
उययोगी और ललित ; पर बिदित होता है कि इस वर्गीकरण में 
"कलाएं _ ओर कला के उद्देश्य से कोई छंवंध 
नहीं है; इस वर्गीकरण में जो व्पयोगी? 
“ललित” आदि शब्द आये हैं, वे केबल उसका विकास या 

प्रणाली दिखलाने के लिये ही आये 6 | काव्य को श्र उतम 
ललित कल्ला मांलने का तातलय यह नहीं कि उससे उपयोग का 











[ ४०३ ] 

साहित्य को ललितकला माचा अवश्य गया है, परल्तु इसका अरे 
हम यही समभते हैं कि साहित्य जद्यस्थूद्ा पदार्थों की अपेक्षा न 

जता हुआ सी अपने सधुर तथा रमणीय कान्तासम्मित ज्पदेशों 
तथा अरखा दारा पाठक एवं ओ्रेता को प्रोत्थाहित करता रहता 
है । सभी साहित्य इसी अकार के उपदेशों की ओर संकेत करते. 
4 हिन्दी का प्राचीन बीरगाथा काल्न तो साक्षात्‌ वीरों की 
वेरुदावली था, युद्ध के लिये प्रेरित करना और युद्ध का 
पभोग--यही तो ब्सके देश्य थे। मक्तिकाल ने भी मुसलमानों 
के अत्याचारों से पीड़ित जनता को अम्यदन देते हुए आशावाद 
का सन्देश सुनाया और , “त्थज्न, जीवल की मधुरिमा को बालकों 
भी नटखटी एवं रासलीलाओं छारा संसार में दृष्टयोचर कराया। 
: रीतिकाल तो उपभोग-काल था, फिर भी उसमें जीवन को सरल 
बनानेवाली सामग्री का अभाव न था | वत्तमान युग के प्रतिनिधि 
कवि भी जीवन को त्याग तथा तप छारा उच्चतम बनाने के अशभि- 

साषी हैं:-.. 
“जियें तो सदा इसी के 'लिये, 
यही अमिसान रहे यह हे। 
निछावर करदें निजञ्ञ स्वेस्व, 

हमारा प्यारा भारतवर्ष ॥7--प्रसाद | 
साहित्य का जीत्रन से सम्बन्ध तो स्पष्ट है परन्तु जीवन का 
आचार (7700«/709) से क्‍या सम्बन्ध है ? आचार शास्त्र के 
अलुसार आचार) शब्द पर जब विचार किया जाता है दो किसी 
देश्य की कल्पना करली जाती है; जिस प्रकार एक विशेष 
अकार की औपधि का उस रोग के निवारण से संबंधित अच्छा 
भा हुरा होना है उसी प्रकार किसी कर्म (५९४०7) का अच्छा 


|, 


7 /ञः 


2 


5 +-7 


[ ४०५ | 


कश्ता है :-- 
2. .0867'ए 07 706ए0]$ 88७४१86 ॥770/7क 0688 45 
8 [१08[79 एए #06ए0 बह ल्ं॥४क वा ; ॥ एछ0०+ए ० 
पा वी 03008 $0 एक्कातेंड घााओं इचे3क ३३ ७ 90%7ए ता 
, खावाशिणलारए6 ॥09७87त5 [8.7 (॥५॥॥०७ए 4770). 
परन्तु ध्यात देना होगा अतिवाद पर | जब काव्य केवल आच्र 
था सदाचार का प्रचार भर करता है तो वह कोरा उपदेश या 
. धमशास्त्र सर बस जाता है; और जब वह आचार रहित जीवन 
का प्रचार कःता है तो आजकल का प्रगतिबादी यथार्थ साहित्य 
वन जाता है | मनुष्य पशु तो है ही, परन्तु वह इससे भी कुछ . 
अधिक है उसमें विवेक बुद्धि भी होती है और उस विवेक बुद्धि फे 
द्वारा ही उस अपनी पशुता पर विजय 
कला ओश आचार ; प्राप्त करने का प्रयत्त करता रहता है, 
ह । यदि इस काय सें सफल होता गया तो 
उसका जीवन बढ़ता जायगा, अन्यथा उसका पतन हो जाता है। 
यही कारण है कि निजीव, पराधीन तथा निष्क्रिय समाज में 
विल्लासी, साहित्य तथा कल्लाओं का अधिक प्रसार होता है । 
विज्ञास या अनाचार में पत्नी हुई कला व्यमसिचारिणी के समान 
शीघ्र ही उत्साहहीन तथा स्फूत्ति रहित होकर निर्जीबव हो जाती है; 
उसका अंत भी दहुःखभय होता है और उसके सम्बन्धियों का भी | 
साहित्य में अतिंवाद॒ जब आजाता है तभी बह पंगु बन 
जाता है ; जब तक उसमें समन्व्रय रहता हे वह स्वस्थ रहता है। 


आदर्शवादः के काल्पनिक लोक से जब पाठकों को उत्साह 
मिल सकता था दो यथाथ जीवन सासने आया, जिसमें आचार- 
हीनता का म॑ंडा सबसे ऊचा था। आज कुछ प्रयतिवादी विद्रोद्ट 
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(१) महापुरुषों का जीवन तथा आदर्शवादी कल्पना, 
(२) सावारण पाठक पर इसका प्रभाव 
(६१) पश्चिस की यथाथबांदी ग्रणली- 
(४) उसका पाठक पर प्रभाव: 
(४) जोवन के दो महान प्रश्न 
(६) मनोविज्ञान की सहायता- 
(७) व्यक्तित्व का विकास 
(८) इच्छा शक्ति तथा पौरुप- 
विश्वास तथा श्रद्धा के प्राचीन काल में विद्वाब लोग जब 
किसी महापुरुष की जीवनी लिखने बेठते थे तो प्रारंभ से ही उससें 
महत्ता के चिन्ह देखने लगते थे; यह्द प्रवृत्ति ओर थी बढ़ी छोर 
उसके महापुरुष के पूर्व जन्मों तक पर रिसर्च! (खोज) की गई 
सहाभारत तथा रामायण की अनेक कथाएं इसीलिये एक दूसरे 
से संबद्ध हैं; रावण के कम से कम तीन जन्मों तक का इतिहास 
मिलता है; शिशुपाल के पृथ जन्मों का बन करते हुये कवि ने 
स्पष्ट कहा है कि जिस प्रकार सवी स्त्री उस्ती प्रकार प्रकृति (स्वभाव) 
भी जन्म जन्पमान्तरों में साथ जाती है? परमाररासो ? में आल्हा 
ऊदल आदि को पांड पुत्र तथा प्रथ्वीराज आदि को कौरवों का 


.....०--++००+० 


+ “ आप भहापुरुष ६; साधारण जनसुलभ दु्वल्लताए न होनी 
जबाहिए आपस [7 “+असाद : चन्द्रशुप्त | 

» सतीब योपित्यकृंति: सुनिश्चला पुर्सांसमभ्येति भवान्तरेष्च्रपि | 
| ( शिशु पालवधन ) 


खिल सर. अन्न 
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सरस्वती को शिविलिंग पर चुहिया को कूदते हुये देखकर ही सूर्चि 
पूजा से विरक्ति हो जाती है ; महात्मा गांधी वेश्या के द्वार तक 
जाते-जाते वच जाते हैं; शमचन्द्र तुलसी के गोत्र से संबंधित 
होने के कारण तुलसी के अनन्य मक् थे; रवीन्द्रनाथ ठाकुर आज 
कल को अस्वाभाविक शिक्षा प्रणाली से बालापन में ही विड्रोह 
कर बेठे »। ह 
फलस्वरूप हम जेसा साधारण (या पतितव ) व्यक्ति जब 
इन व्यक्कियों के जीवन-चरित्रों को पढ़ता है तो उसके दो 
प्रकार की विज्वारघाराएं आतठी हैं। यदि उसने उन महांपुरुमों से 
अपनी तुलना की तो उसे ज्ञात होगा कि उसके जन्म समय पर न 
तो देवताओं ने फूल बरसाये थे, न अप्सराण वाची थीं;'न दिशाएँ 
प्रसन्न हुई थीं; ल पूब के जानवरों ने पृश्चिस के जावबरों से बातें 
की थीं प्रत्युत “ घर में अन्न का एक दाना भी नहीं है ? बालक के 
पिताजी उस समय घर पर नहीं थे, और सुना है उनके पथारने 
पर जब किसी के द्वारा उन्हें पुत्र-जन्म का शुभ संचाद सुनाया 
गया, तो वे कहने लगे, अरे ये तो रोज जुई स्वांग बचाए वेठी 
, रहती हैं. । हम कहाँ लो रोज घनकुल (धाय)वबुलाय बुल्ाय बेठारें।+ 
अस्तु उसमें यदि हीनता-अन्धि की जड़ जम जावे तो आश्चय ही 
रओओफक ७ क्त्7 ह्ञ क्‍या है ओर हीनता प्र/थि' ( [7/07- 
साधारण पाठक पर | 4077009 ००77790०5 ) के कारण वह 
इसका प्रभाव अजामिल आदि के सम्रात अपसे उद्धार 
की आओशा भी न कर सके, तो उसका 


के ५ से फिलान० २२ | रन फेक-+ न ४ - कम भर मम सन +०न+ का फल कप सनम मत “- नर नरम के नमन 
लक 
प्र्णा [ 


2 मुझे किसी भी महाएुरुप! ईश्वर के अवतार! से चिढ़ नह 
हे. श्रद्धालु भक्त जन मेरी इस अलम्य बड़ा को. क्षमा करें : से 


#5 


' हर क्षेत्र से एक-एक व्यक्ति को लेने के लिये नाम गिना दि 
+ श्री रामेश्वर 'करुण'--“करुण-सतसई” की सूमिका 
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पूँष के महापुरुषों के समान हो आदर्शवादी अववारवाद' से मरी 


कि 


होती हैं, परन्तु आजकल के महापुरुषों का जीवन अपने वास्तविक 
रूप में दिखलाया जाता है। इतना ही नहीं, इन महापुरुषों 

दोषों को ओर' स्पष्ट संकेत कर देना, जीवनी-लेखक अपना 
कत्त ग्य सममते हैं | उदाहरण के लिये ईश्वर के पुत्र महात्मा 
ईसा का जन्म तो संसार से निराला ही है, उनकी माता कुमारी 
थी परन्तु उनके गभ से पुत्र रत्व उत्पन्न हुआ; उत्का जीवन सदा 
सेवा और त्याग में बीता, सदा पेंगन्बरों से उच्तकी मौखिक वात- 
चीत होती रहती थी । परन्तु शेक्सपीयर एक साधारण ग्राग्नीण 
था, उसने अपने ही आम की एक स्त्री से, जो उससे ८ वर्ष बड़ी 


थी, विवाह किया : जसींदार का कोपभाजन होने के कारण उसे 


आस छोड़कर नगर से आ जाना पड़ा, 


"पश्चिम की यथार्थ एक नाटकघर में साईस की नौकरी कर 


प्रणाली ली और फिर नाटक में भी भाग लेने 
हल्ञगा । मिल्टन का विश्वविद्यालय जीवन 


! ऋथलकआा व: कर 304 # ; 


-तो बड़ा वच्छा था, वह अपने विद्यालय से सुन्दर! (॥.809 0 


008 00॥०2० ) कहलाता था, मध्य निशा से पूथ कभी उसका 
पढ़ना समाप्त न.हुआ था: पीछे वह अंधा होगया था : उससे एक 
से अधिक विवाह किये परन्तु कोई भी पत्नी उसको प्यार न करती 
थी,$#उसकी पुत्रियाँ भी उससे घृणा करती थीं; राज्य ओर जनता 
को ओर से भी उसको शांत न सिली | लेंगढ़े लाडे वायरन, शत 
तथा स्विफ्ट (उ079#087 09770) का चरित्र जीवन फे स्थान 
पर एक उपन्यास का विषय बन जाता है । सहित्यिकों को छो ड्विये, 


$8 सम में नहीं आता कि' इतता विद्वान होते हुये भी वद्ध 
विद्याहों में भी रुचि क्‍यों रखता था ? 


| 
न्‍े बाला था आर कितना बेड 
धारण स्त्री होकर भी राष्ट्र 
सान्‍्व याग्यता तथा चरित्र की 
दरिणी ह४; सरी क्वीन आए 
मदान कहना ही पड़ता है । 
दशा 3; वचह्य दा साधारण 
वार का सवस घनी व्यक्ति दन 
आतव्राहम लिकन राटदेव बन 


के 


६3३ 


के पर क्या प्रभाव पढ़ता हे १ 
वी हैँ कि इस जीवन-चारत्रां में 


वराठ्कां छा ध्यान अधिक जाता , 


9 ध्र का कच्ची | टी के शो 
दा यि कि बच्चा ट्ाद्ध दया कशार 


व नाम-मात्र को ही होना है और 
तः जिस काम में उसका मन 
| सलाजना चाहता दे । यदि 


नस ज्क 


छः 
कि कक 
से बह प्रेमन्सा; करन लग ता 


4. 


न 


नने की तंयारियाँ हैं; यदि कह 
समाज पर भी बिप उमज़ता हे तो 

के मित्रा म॑ से अपने को 
| छागता है; पढ़ने में मन न लगा 
क् पहम्वरूप अपने को रवीन्द्रनाथ 
: झु.लम्ब का कहने बाल तो प्रत्येक 


पल 


70) श 


| दान का चारताश्क सार ने सससक 
कि घपन की कषीरपंथी कदत 


-. > कुकन 












के सियंस भी यही * 




































इतनों “ही इसारे सन्तोष-के 

कि दूर व्यकि मो इमारे शुश थोड़े ही देखता है; दोष ही. 
खता है । अस्तु पश्चियी यथार्थवादी शेज्ी पर जों 
सकथाएं :लि हैं, : उनका 'पठिक परे: 7 





रन्तु दोषों का... 
पा, 

5 बस्तुते: यह जानना अत्यन्त कंठिन:है.कि.एंक व्यक्ति में: ऐसे. - 
कीनसे गुंश (या दोब॑) हैं; जो उतकों महातुरुत बता सकते हैं ९... - 
तथा किस प्रकार के सवमाव:-के कारण उसका :जीवत एक विशेष -.. : 
लिया जावे: बर्तुत: प्रथम: प्रश्न: 
कोई: सन्तोषपद संशयनोशंक उत्तर नपाकर समुष्य भाग्यवादी . : 
है क्योंकि जिन गुणों की हस:साज्षात्‌ और स्पष्ट देखें वे... : 
के परन्तु भाग्य तो आकाश “गंगा के समान है उससे 

+$ अनेक अनवलोकित गुणा उसी अकार 7 . 
| मिलकर प्रकाश - कंरतें है, . जिस प्रकार -..... 
* आकाशेगंगा- के बंहुत सारे तारे सिंलक़र 
:  चसकंते हैं; हम यह-नंदीं कह सकते कि . « 























ध ए. 0 0फव6 5 पीरठ 46 फ्रं।िए एक | 
8+4986फारए, छोटी 8 ७7807 8,097 00 ० छाएा- 





6७ ठ ही हक 8 70% 8607 #ाावद्, फैएफ हट. 


पर0+क522९06९7,-7 80. &/"8 078 & प्रघा0/70%/ 0 606 - - 
86 इ82७७0७ दी828242ते ज्ाफप685, 07 78767 ईकटपौजलेंएड 


ह33 7 लताड, 0 8, 7 6 775 0 व 6७१ 92, “302007१. हिई 





> [ शशटट | 


डे फ््पि गण झि 
बह किस शशा या तारे दा गअकाशरा है | यह कहा नहीं जे 


रद 
बच्चे 


हा न 

कि कादसा स्वन्नाव किस व्यक्ति में गुणा दन जावेगा और कि 

स्य-्प में दोप, क्योंकि बदि विरोधों फे अलित्व ( ऐज्ंड/070७ 

रा हर (ता पु पक ) की सब लोग न मानें तो कम्म से कम 

उना ता सभा सानते | कि गुख या दाप की पहिचान काम के 
2, ५2 22, जप है! 


हब उस परे 3 सी 5४. ऋछपान्‍टा छषाडिंत रजत न हल 25.5 ३ 
४7 छत पाली 4; इम्ुक आओपायथ इस रोग के लिये शुणकारां 
पर ४] ग्र है. ्पू स्तृ भ्पा स्म्ट्ठ ज्ञा ५ लि रोग 

'पिद्वरी, यद तो तभी कहा जा सकता है जब उस रोग का 
हि तमावना नहां। यह। इसरा प्श्त 
पा माता है। सास स्शता आआईः कि 
' गा जावा €। नान रहना; अधिक बोलना; पढ़ते रहना, बहुत 
बसे मिलना, छोटे 


किक 5 2 हे ] द् 
का रे कान मिलना: विच्चरणील होना. के ० 
है; हा उ बट ्! चर 23 2, थ सी 
कह लि होना, बे।करर होना तथा इसी 
पर के छार भी सारे गुणदोाव अद्दाप्र रुप के कक 
बनुस्ता, पुलिया बिता अव ये तो क्रमशः गंभीरता, 
४ 5 फ»प दुद्धसान प्‌: , 
गरासना पद्रेश्यूपरवा | ; 2 2 स्वाक्षमान, उदारता, 
4 है >> थर ता ।थ स्घनन्त्र 
भागाईन व्यक्ति से ५ ही ता $ झोतक हैं; परन्तु एक 
गई अंडर ४ आई से मी संसा-द्राप 55: 
फट नल कुक जप... |? ऊच 0 श 2५ ते 
० “भी, गरीबी, दिखावा, तुच्छता, 


हे 0 2 
परज्नान ध्यूत में >से 2... मखेता को दिखलाते हैं। 


रन न>नक.... फिल्‍म “न्न्‍क आकर ५.० + कब्ययडी.. कप पाक, ब्क्््त्तर 2] 
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पवित्र होजाता दे तो इतना स्वीकार करता पड़ेगा कि गुण-रोप 
' भी व्यक्ति-सापेक्ष्य है। अथात्‌ अमुक गुण, गुण हैं. या दोप, यह 
देखने से पहिले हमको यह जानना पड़ेगा कि अथधुक- शुण किस 
, व्यक्ति में तथा किस अवस्था में है । एक बालक यदि कक्षा में 
नटखटी करता है और खेजञ्ञ के मेदान सें गंभीर बन जाता है, तो 
वह दोनों ही दोपपूर्ण काम करता है । इसी प्रकार यदि आप बुचा- 
_ कसा में संसार से विरक रहे तथा वृद्धावस्था में रसिक बन गये 
दो आपने दो बड़ी भूलें की । जो गुरुजनों के सम्पुख बक-बक 
करता है. तथा वराबर बालों के सामने जीभ पर ताला लगा लेता 
है, उसका चरित्र भी त्र्‌ ठिपू् है ! हाँ, यह बात दूसरी है कोई 
व्यक्ति अधिक संस्कृत श्मणियों की उपस्थिति में अधिक चहकता 
है और सामान्य स्त्रियों के सामने मौत 
हो जाता है; इसके विपरीत दूसरा व्यक्ति 
यदि बात करने का प्रयत्न भी करे तो 
सुन्दर नेत्रों का क्रेबल एक दष्टिपात ही 
उसके सारे निश्चय को उलट देता है? | इस प्रकार यह निश्चय 
हुआ कि जिन वातों का. जींवन में अधिक महत्त्व है जो व्यक्ति 
के व्यक्तित्व (?७8०7७!09) का निर्माण कर उसको संसार के 
सामने उठाती या गिशतो हैं; वे गुझ या दोष के रूप में गिताई 
नहीं जा सकतीं; था वो हम' भाग्य कहकर संव बातों से छुटकारा 
पा सकते हैं या उन शुणों को निरपेज्ष ( /.98००४० 2 छप में न 
देखकर व्यक्ति सापेच्ष (#8 5609 | #रपज्तेप्तछं 28888) 








गुण-दोष का व्यक्ति- 
सापेद्य महत्त्व 


> उप 4 त0एा% स्ा0ए 0एछ & शं]86 808 77077 
& 087 0 गत ९ए७४ गि8 0ीए 0एश'इट फए 


३४९80प07. +-56 ४9078 40 (/जावुपल' 


हि 


एक विशेष प्रकार की (यीबन और प्रेम की) भावसाओं को दबाने 


| 
(44 घन के खाए & था छः मो यपस श्र झ्यृ ट्र् गरेव त्प्री 
(हुन दो यश थोथा ज्ञान प्रिययस | यह भरा हुआ यौवन और 
' यह उन्मुक्क हृदय बिलास के उपकरणों के साथ प्रस्तुत है” । 
शन क्तेब्या- 
चार करते 
52 प्रधान >> 
| जाता है, उनका प्रधान कारण यही है कि सर्भ 
हीती ६- जिसको द॒ष्ट कह ष 
उनको सत्पथ की प्रेरसा देती हैं, जिनको सहापुरुप कहते हैं 


९ 2 ८ ध 
उनकी-ठुर्बललताए उसको पवन की ओर ले जाना चाहती हैं | इस 
४7५ ब हृ (पुरुष 


> 4 / 2 


न 


5ति यह निश्चय हुआ कि इस संसार से लू तो कोई 
ते, न कोई शुछ है न कोई दोप--कम्त से छम 
की ओर से इस ग्रकार बने कोई झुहर उस्त व्यक्ति या उस 
हा, जो व्यकि सेंल्कारों के रहने पर परिस्थितियाँ मे पत्चकर 
जिस विशेष प्रवृति को विकसित कर लेता है, उससे ही ब्लका 
व्यक्तित्व (7७800०॥9) बन जाता है 
छात्र-जीवन में उनकी प्रदुत्तियों का इतना अधिक अंवर नहीं 
पड़ता जितना अपने व्यावसायिक जीवन (?707888 00७] ##8) 
सें।जों व्यक्ति बी० ए० पास करने पर भरों दूकान पर बंठने 
लगता है। बह कुछ वर्षा में सेठ! बन ही जाता है; जो डिप्डी- 
दक्टश बन गया उससे वही छुल-कपट, कूठ, अहंकार आदि 
प्रोफ़्सर बच गया उससे उदारता, विशाल- 


कक 
कि] 


है हक ० पु 
है; ओर जो नेता बचा वह 


8] 
कम 
४ 
यु. 
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2॥ 
4६ 
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रच 
शत 
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900!880९0०७ ) जिस प्रकार अनेक मानसिक रोगों का स्थान 
है, वहाँ हमारे भावी जीवन की विपयसूची भी है--उसको पढ़- 

कर भविष्य के अध्यायों की थोड़ी कॉँकी अवश्य मिल जाती हे । 
- ईस बात को तो सभी विद्ठान्‌ मानते हैं* कि आशंका भय की हरी 

उडी है--वह भय का सदा स्वागत करती रहती हैक, परन्‍्तु 

उनको यह भी मानना चाहिए कि सावचाशक्ति ( #9थाए( 
॥॒ 0 (॥6 प्राप 7७86 ०] धें&छा788 ) 
इच्डाशक्ति तथा | ही भावी जीवन का नियमन करती है; 

पोरुष जितनी अधिक तत्परता से हम यह 
। 00.00... सोचेंगे कि हममें उस विशेष शुर का 
निवास होना चाहिए ठथा है, सतना ही गुण हमसें स्थिर हो 
जाता है| | इस प्रकार हह॒ निश्चय वाले व्यक्ति की आकृति भी 
व्यवसाय में अवेश करने से पूर्व ही तदलुकूल बन जाती है ( और 
आकृति तो गुणों की द्योतक है ही?८); देखने वाले समझ जावेंगे 
कि यह सेठ है, नेता है, पंडित है, पहलवाच है, साहव है, या 
चायू है; बेसा ही कहने भी लगेंगे । फिर न तो यह कहना पड़ेगा 
कि भाग्य मुझको सदा गेंद के समान खदेड़ता रहा है+; और न 
* जो डर अवतक रहा छिपाये, 
हाय वही बाहर; आया। +>सियारामशरण गुप्त 
&8 मेरे सन की बह आशंका, 
जीवन में साकार हुई | --अतीत | 
॥ ४० $970% एछ6 ७7.9 80॥8, 5 ४7080 $0 [8 80. 
“--587))र70]| ४0769 





>यत्राकृतिस्तत्र गुणा वसन्ति। 
न 486 88 टशाकांग।ए मराइ्षवठ 8 ई00767| एॉ ग्राए- 


हड क्कक 


इसी टडी-सड़के पर कालेज से घर तथा घर से कालेज आंते- 
जाते मुझको आठ वर्ष हो गये, में विद्यार्थी था. फिर अध्यापक 
उराना संसार आया, चला गया, इस. समय देश पराधीन - 






गा पुराना 
था:जंब हम खादी के वरंत्रः पहनकर - कालेज जाते थे-तो सभी गा 


साथी मन हीं-सन हमारी आरमीणता पर हसा करते-थे-परन्तु आज 7 

वे-ही पाप पुरंय बन - राये |. इतना: परिवर्तन: होने पर भी जब... 
कायोलयों2€ के खुलने का समय हे लंगता है तो हमारे विद्यालय . 

के सामने से लगभग १० (या कमी-कर्मी तो १०॥) बजे एक 







'हो; यह भी बात नहीं । कुछ दिन तक तो उनका साथ रहना शायद 3] हे 
सुमकों ज्ञात भी न हुआ हो, तो कोई आश्चय नहीं; क्योंकि 
सनातब्य+ आश्रम” से रघुनाथप्रसाद जी -और ;,शिवशंकर जी. 7. 


लड़कों का एक छात्रावास. 


< रा [ ह२३ | की 

मिलें तो हमको देर न-हुई है; और यदि दूसरे गेंद (द्वार) पर रे 
मिलें तो भी कोई बात नहीं,- परन्तु एक दिन जब॑ वे हमको... 
“सौराद्दे पर मिले तो हमने लस्वे डग. ( कदम ) बढ़ाकर, होस्टिल- 
से आते हुये हरीशंकर जी माथुर से कटा कि दा आज तो बड़ी 7 
देर हो ग३?, और जब वे उत्तर में बोले--वुम्द्वारे पास घड़ी भी... 
या सूरज को देखकर ही समय का अन्दाजः< करते हो १४ तो... 
हमको उनके ऊपर दया आई वे यह तहीं - जानते कि हमारे एक... - 
पुराने साथी, जो और दिन कालेज. के द्वार पर-मिलते थे आज 
चोरादे तक जा चुके हैं.। आर 


5 छनको लोग. बड़े बाबू! कहते थे, यह बात दो-तीन चार 
इसारे कान तके आ चुकी थी; परन्तु हम इंसका अथे यही 
समभते थे कि ये बड़े भी हैं, ओर बावू? भी इसीलिये इनेको..- 
बढ़े बाबू? कहा जाता है. । परन्तु एक बार जब सत्यप्रकाश जी 
अपना एक काम सिविल कोट में कराने गये तो उनकी जानकारों .- 
ने बतलायां कि करना-घरना वो बा० मदनलाल दैडक्कक के... 
हाथ में है सांहब के तो केवल हस्ताक्षर होते हैँ । इसलिये दूसरे -.. 
“दिन जब दंदी खाकर सत्यंग्रकाशंजी और रामदत्तजी सिविल 
कोर्ट पहुँचे तो उनको बड़े बाबूं से मिलने-का समय न मिल सका; 
चपरासी ने बतलाया कि वे. ऑफिस में. किसी आंसासी'क से 
नहीं मिलते, जिसको अपना काम करना होता है वह उत्तके घर. 
पर जाकर ही मिलता है। पीछे वीरेन्द्र किसान! को यह भी ज्ञाद 
'हुआ कि एक बार मिलने से काम नहीं चलता फम से कम १०. 


























3 अनुमान । ली 
. + ऑँसाम! का रहने वाला नहीं, मद्युत काम कान वादाज | 
पे ह । - (९ 7०७70 कई ह 











कंट करते हुये कह--“जनता भूखी मरी जाती है, इन लोगों. को के री 





"वा समान ही होटलों, में डोपनी जिन्दगी 4: कांट हैं (” मेंने: विरोध ... रा हे 









में उड़ा देते हैं, तो क्या राज्य इनके लिंये ऐसा नियत नहीं: बना ना हे 
व कि जितना घन इन बांतों में फूंके उतना हीं. सरकार की... 
कस दें, जिससे गरीबों को रोटी तो मिल सके” १ मेरे... 
साथी तो कुछ न बोले परं पास के तॉँगे में बढे हुये एक महाशय ा 
ने कहा--/यह घन चोर बाजारी का नहीं; रिश्वत का है। यह 
बा० मदनलाल हैडकंक के लड़के की बारात है, साढ़े सात सो का... 
बेएड आया है और पौने चार-सो की आंतिशवाजी है ।/ ० 

उस दिन जब में बीन जी (बहिन जी) और भेयो- के साथ. -. 
बाजार से लौट रहा थां तो कोई और सुविधा न होने के कारण 























१७ नं०. 


में रुपया फूकने की सूभी है”: । इस पर बागची- बाबू -. 
आप क्या यह चाहते हैं कि संसार के सभी लोग आपके 


की बस (508) में हम लोग बारहखंभे तक बठने लगे... 


उस समय एक वेसी ही गोल टोपी को देखकर मुझको अपने मित्र 


को ध्यान आंगया और मैंने उपहांस के लिये कहा-7 आइये बा* 
८ मंदनलाल हेडकक- साहब” मैयो मी चौंके और एक दूसरे अप- . 
रिचित साथी भी । भैयों ने पूछ्ा-“ कौन बा? मददलालः ! 
मैंने कहा--“हैं. एक अपने गोकलपुरें में हीं? । इतना सुनकर « 
दूसरें साथी बोलें“ आप-उनको किस प्रकार जान 
इसतें हुये कहा--“इमारे और उनके तो बहुत गहरे सम्बंध हैं; 














ते हें? ९ मैंने. . 


[ ५२६ ] 


छात्र बतलाइये आप किस प्रकार जानते हैं” १ इन्होंने अपने 
मिर पर श्री पुलिस के साफे को रखते हुये कहा--वि मेरे 
मरसाहइब है; में मगवानसिहद यहाँ पुलिस का सव-इंसपेक्टर 
शानदार) हू 
तब मुझ भ्वान खाया कि इस नवयुवक ने अपनी पत्नी के 
वा भे इह्ेज़ में जहाँ और चीजे पाई होगी, वहाँ रिश्वत लेने 
है) फ्रम्म भी मामी हासी टसीलिये दी० ए० पास करने पर भी 
सत्र सी रपय की बानेदारी से सदना ही सुली है जितना कि 
[ हंडमास्टरी से था चन्द्रभान अपने कमच्छा 


>न्‍न्‍्पक, 


ब्रज जब में इननी दर बैठा हथा आगरा के उन साथियों 

की बाड़ करता है जिनसें से अधिकतर मुझको भूल चुक हे 
प्रायः मरे इदथ भे उन लोगों फे चित्र भी खिंच जाते हैं जो 
मुझका भरती भाँति जानने भी नहीं और जो यह तो सोच ही 
हा सकते कि में शायद जीवन भर प्रयत्न करने पर भी उनको 
पतन पाऊँगा, उस समय हंड कक साहब की धुधली छाया 


ऊअफमान सामतस आकर धस दिर्ना का ध्यान दिदा देती है जब 


अगर कभी भर लिये उतना ही सदा था जिननी कि आज नई- 


बा है. नि 
डि्फ्ः | 


परिशिष्टि 

| शृष्टि 

उन लेखकों के नाम जिनके उद्धरण प्रस्तुत पुस्तक में दिये गये 

(क) हिन्द 
जयशंकर प्रसाद!-- 

फासायनी, आँसू, भारना, लहर, 
कंकाल, तितली, इराववी, सकन्द्गुप्त, 
चन्द्रगुप, अजातशत्रु, भू वस्वामिनी, 
विशाख, एक घूँट, जनमेजय का 
नागयज्ञ, आँधी । 


महा देवी बमो-यामा, नीहार । 
मेथ्रिलीशरणगुप्त--नहुष, पर, पंचवदी । 
हरिओऔध--प्रिय-अवास । 
गुरुभमकरसिह--नू रजहों । 
नरेंन्द्र शमों--प्रवासी के गीत, पल्लाश बन । 
विश्वस्भर मानवः--निराधार | 
, अतीत--आओष्मात्तें, परचात्ताप । 
रामेश्वर 'करुणः--करुण-सतसई । 
र्राकर--उद्घवशतक ! 
स्टीफेन ज्विग--एक अपरिचित स्त्री का पत्र । 
बलदेब प्र० उपाध्याय--साकेत-संत । 
मगवती चरण वमो--चित्रलेखा । 
शामचन्द्र शुक्कत-हिन्दी साहित्य का इतिहास 


है. 


92, 
न 


है 


| श्यम ] 


ल्‍ः के. आर त्थ 
इयामदुन्दरदास- हिन्दी भाषा आर साहुत् 
साहित्यालोचन | 


शुल्ञावराय--सिद्धान्त और अध्ययन । 
भाताग्साद गुप्त--ठुलसीदास । 
सम चन्द्र दिवेदा-सुलसी-साहित्य-रक्ाकर । 
मिश्रवन्घु--मश्रवन्धु-विनोद । 
गन्दहलार बाजपेयी--प्रविवाद ( निर्बंध ) ! 
नग्नद्र--छायावाद की परिसापा (निबंध) । 
राहुल सांकृत्यायन--बोद्ध-दर्शन । 
मचनद-प्रेमाश्रम, गोदान, निमतला । 
तुलसीदास--विनय-पत्रिका । 
सरदाम--स रसागर । 
बिटारी--बिह्ारी-सतसई । 
मतिराम--रसराज़ । 
जायसा--प्ञ्मावत । 
विदावती-पदायजी । 
फेवीर--फर्तार-बचनावली | 
सहेहा--रीम-सतसई । 
भोरा-- 
हाज-- 
ससेगल-- 
सुमरा-- 
आानम-- 
रेखहीमे-- 


दूत प[्‌+-- 
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(ख) ब्वंस्कृत आदि 
' ऋण्वेद-- 
विध्युपुराण-- 
मनुस्पृत्ति--- 
बिहुरनीति--- 
बम्मपद (पाली)-- 
कालिदास--रघुप॑शम्‌, कुमोरसम्भवस, मेघदूतम/ 
अभिज्ञान शांकुन्तलम्‌ | 
भवभूति--उत्तरचरितमू । 
मम्मट--काव्यप्रकाश : । 
भिश्वताभ--साहित्यदपेण : । 
. जयदेव--गीतगोबिंदम्‌ :, । 


पर वपनम्कन्‍म« सिपेककक-७० आमकक०4-न्‍नक, 


[ प्र्ट्द । 


(ग) अंग्र जी 
जया । छीणगब्8 ० ै0णत पा570ए. 
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